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RESIM BizE
NE ANLATIYOR?

Paul Gauguin ve sanat
dendigi zaman akla gelen
ilk imge kuskusuz Tahiti
ve bu kiigiik adanin onun
sanatina katkilaridir. Kirkl
yaslarina kadar sehirde ya-
sayan ve baska bir¢ok isle
hayatini kazanmaya c¢ali-
san Gauguin, her seyi ar-
dinda birakip el degmemis
bir yasami tercih ettiginde
uygarlik denen ve hepimi-
zi mahkiim eden hayatin
onun yasamini ne kadar
coraklagtirdigini fark et-
migstir. Dergimizin bu sayisi
icin sectigimiz “Tahiti'de
Yol” adli eserinde de bunu
goriliyoruz. Resmin merke-
zinde yer alan yol, doganin
sicak renkleri tarafindan
sarip sarmalanmis... Onu
yol yapan sey ise toprak
rengini yesilden ayiran bir
¢izgi ve yiirilyen iki insan
olmasi... Sag kosede otu-
ran kadin ise yasadigimiz
endise verici halleri kara
kara disiliniiyor adeta.
Belki bize “Nereden geli-
yoruz? Neyiz? Nereye gi-
diyoruz?” diyor. Belki de
“Bu ‘sosyal mesafeyi koru-
yalim’ giinlerinde aslinda
hepimizin ihtiyaci olan sey
asfalth yollar degil de lize-
rinde yuriimekten aginmis
patikalar” demek istiyor...
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Sevgili Gorgonlar;

Uc aylik periyotlarla yayimladigimiz dergimizin Agustos sayisinda sizlerle yeniden
bulusmanin heyecani icindeyiz. Dergimiz, Mart ayindan itibaren tlkemizde de go-
ridlmeye baslayan Corona (Covid-19) virlsinUin yasam kosullarini olumsuz yonde
etkilemesine karsin sizlerle bulusmaya ve okurunun yaninda olmaya devam edi-
yor. Bizim icin dergiden de 6te olan Gorgon Dergisi, umariz sizin icin de oyle olur...

Bu sayimizda Turkiye'nin dnde gelen sosyal bilimcilerinden biri olan Kurtulus Ka-
yall'yi konuk ediyoruz. Tarihten sosyolojiye, siyaset biliminden sinemaya bircok
alanda 6nemli eserler kaleme almis Kurtulus Kayali, bu sayimizda “Agah Ozgiic’tin
Birikimleri/Yazdiklari Kullanilmamis Engin Bir Potansiyeldir” yazisi ile Turk Sine-
masi elestirmenlerinden Agah Ozglic’i Turk Sinemasi 6zelinde anlatiyor. Ozellikle
sinemasever okurlarimizin keyifle okuyacagi bu yazi icin degerli hocamiza stkran-
larimizi sunuyoruz.

“insanlik Tarihi” boéliminde (¢ vyaziya yer verdik. Kibra Karakdéz’un ka-
leme aldigi “Mezopotamya’da Ay Kilti ve inanc” vyazisi ile Mezopotam-
ya'da baslayan seriven Arman Tekin’in “Anadolu ve Mezopotamya Civi Yazili
Metinleri Isiginda “Tufan” Anlatimi” yazisi ile Anadolu’ya uzaniyor. Bu bolimimu-
zU HUseyin Hakan Gazioglu’nun “Bizans Manastir Sistemi” yazisinin birinci bola-
muUyle noktaliyoruz.

“Arastirma” bolimidmuizde Marti Esin Semin “Tanrilarin Gidasi Theobroma Ca-
cao’nun Kullanimma Gunidmuizden Bir Ornek: Kakaoista Kibra Saatcioglu ve
Kutsal Kakao Seremonisi” adli yazisi ile bitkilerin ritiel dinyasina bir yolculuk im-
kani sunuyor.

“Kultir”  boéluimimizde  Cemre  Yildinm,  “Mars  Yilliklari  Uzerine
Elestirel Bir inceleme” adli yazisi ile Ray Bradbury’nin Turkce cevirisini elestirel
bir gdzle inceliyor. Aysu Uzer, Onur Unli’niin senaryosunu yazip yonetmenligini
Ustlendigi “Sen Aydinlatirsin Geceyi” filmini, “Melankoli” kavraminin tarihteki yol-
culugu ile irdeliyor. Son olarak soylesi bolimimizde Kakaoista Kibra Saatcioglu
ile“Kutsal Kakao Seremonisi” Gzerine bir soylesi gerceklestirdik. Degerli bilgileriyle
sagladigl katkilar icin kendisine tesekklr ediyoruz.

Basta bu sayida yer alan yazarlarimiza, emegi gecen cok degerli yayin kurulu Gye-
lerimize ve kuruldugumuz ginden bu yana yanimizda olan okuyan ve yazan tim

Gorgonlara tesekkir ediyoruz.
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Agéh Ozgii¢’tin Birikimleri/Yazdiklar
Kullaniimamis Engin Bir Potansiyeldir

o Yazar: Kurtulus Kayali?

Resim 1: Agdh Ozgiic - Kaynak

Emrah Dogan’a...

1990'in Mart ayinda gercekles-
tirilen Ankara Film Festivali’'nde,
Agah Ozgiic’in? Yilmaz Giiney
uzerine bir konferansi vardi. O
donemde Yilmaz Giiney efsa-
nesi hala sirdyor ve Yilmaz Gu-
ney rizgari esiyor. Yilmaz Glney
gizemini hala koruyor ve daha
Yilmaz Giliney’in senaryosunu
yazdigi Yol filmi gbsterime gir-
memis. Ozgiic, konferansa gel-
miyor. Bir glin sonra ona neden
gelmedigini soruyorum. Cevabi
olaganustiu net: “Gelseydim de
yirmili yaslardaki 6fkeli genclerin
salvosuyla mi karsilassaydim?”
Tam da birka¢ ay o6nce Yilmaz

Gulney uzerine elestirel dozu da belirgin bir kitabr yayimlanmis. Festivali
dizenleyenlerin Yilmaz Giney konusundaki yaklasimlari en ufak elestiriyi
kaldiramayacak kadar olumlu. Turk sinemasina yonelik kiicimseyici tavirla-
rinin daha yavas yavas azalmaya basladigi yillar. Tabii geleneksel Turk sine-
masina degil. Turk sinemasi icinde bir zamanlar hala dnemsedikleri filmleri

1. Prof. Dr. Emekli Ogretim Uyesi, Ankara Universitesi, Dil ve Tarih-Cografya
Fakultesi Tarih Bolimd, k_kayali@yahoo.com

2. Agah Ozgiic (1932) Sinema yazari ve elestirmeni. Dergi yazilari disindaki onlarca
eseri arasinda Turk Film Yonetmenleri S6zIGgu (2003), Bitlin Filmleriyle Yilmaz
Guney (2005), Turk Sinemasinda Cinselligin Tarihi (2006), Tiirk Sinemasinin Ka-
dinlari (2008) gibi kitaplari bulunmaktadir.
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cektikten sonra yoldan ciktiklarini dusunduikleri yonetmenlere karsi. Nite-
kim Metin Erksan da bu nedenle Ankara Film Festivali Emek Odili’nii aliyor
ve Ozgiic de Yilmaz Giiney iizerine konusuyor.

Ozgiic, o ddnemlerde iki 6zelligi sebebi ile
taniniyor. Bu ozelliklerinden biri magazin
yazari kimligi, digeri ise Turk sinemasinin
kiinyesini ortaya ¢ikarma eylemi. ilk 6zel-
ligi bakimindan 6nemsenmesinin dniinde
2 - yillar var. ikinci 6zelligi itibariyla bir dlgu-
’ k VILE R L
YILMAZ GUNEY de ciddiye allnlyor. Gene.ylllar spnra Atf
AGAH §ZG0C Yilmaz, magazinel mahiyetteki anilar-
ni yazarken filmlerinin tarihini Ozgl¢’in
sdzlugiine birakarak anlatiyor. Ozgii¢’iin
0 zamana gore yillar dnce yayimladigl
Turkan Soray ve Yilmaz Guney kitaplari
var. Bir g yil gececek Secil Bliker,®> Canan
L2 Uluyagci* ile Tirkan Soray kitabini yazar-
ken Atilla Dorsay da yedi yil sonra Turkan
Resim 2: Biitiin Filmleriyle Yilmaz G- Soray’in sanslirinden gecen Siimblil So-
ney - Agh Ozglg (2005) Kaynak kagin Tutsak Kadini baslikl bir Tiirkan
Soray romani yazacak. isin ilgin¢ yani bu kitaplar Ozgii¢’iin kitaplarindan
ote, onun da yazarlarindan oldugu Artist, Perde, Ses ve Pazar gibi dergi-
lerdeki metinlerden beslenmis. Secil Buker, Tlrk sinemasinin 1980 sonrasi
gelismis, geliskin metinlerinden hemen sonra Tirkan Soray’a yonelmis.
Ancak Ozgii¢’iin Yilmaz Giiney ve Tirkan Soray kitaplari hele bir de cesitli
versiyonlari s6z konusu oldugunda oldukca erken tarihlerde cikmis. ilging
olan noktalardan biri de o tarihten oldukga erken bir tarihte, Altan Yalgin
ve Mehmet Ergliin’in Yilmaz Glney Uzerine kitaplarinin yayimlanmasiydi.
Bunlardan yillar sonra da Dorsay’in Yilmaz Glney kitabi yayimlandi. Bu (g
kitapta da idealize edilmis bir Yilmaz Gliney portresi sunulurken goreli an-

3. Secil Biiker (1947) Akademisyen. Ozellikle iletisim, gdstergebilim ve sinema lize-
rine yaptigi ¢alismalari ile taninmaktadir. Film Dili: Kuramsal ve Elestirel EGilim-
ler (1996), Sinemada Anlam Yaratma (2012) ve Sinema: Tarih, Kuram, Elestiri
(2019) gibi bircok eserin yazaridir.

4. Canan Uluyagcl Anadolu Universitesi iletisim Fakiiltesi’nde gorevli akademis-
yen. Sonsuza Kadar Mutlu mu Yasadilar? Melodramdan Gergeklige Film Oku-
malari (2016) kitabinin yazaridir.

‘ e Gorgon Dergisi


https://www.dr.com.tr/Kitap/Butun-Filmleriyle-Yilmaz-Guney/Sanat-Tasarim/Sinema/urunno=0000000187140

SINEMA ERCLTITR7.V4.1:

lamin 6tesinde Agah Ozgiic’tin kitabinda cok daha sahici bir Yilmaz Giiney
fotografi var. Tabii yasanmisliktan gelen tahlil zenginligi agisindan Nihat
Behram’in kitabini bir bagka sekilde yorumlamak gerek. Litfi Akad’in Kur-
banlik Katil filmi icin soylediklerini akilda tutmak lazim:

“Film, onemli bir film degil... Yalniz bir sey var o filmde: Birinci bo-
limdeki Yilmaz’in oyunu gibi bir oyun, bir daha higbir Tirk filminde
gorulmedi. O ayyas, o bicare, o ezik adam sonradan nasil bilingli
hale geliyor... harika bir oyundu o0.” (Onaran, 1977: 115-116).
diLITdZ GUNEY,

4 = Aslinda Kurbanhk Katil ile Yarali Kurt'a

“ = (R sOyle karsilagtirmali bir sekilde bakmak

¢ onemli: Kurbanlk Katil'in senaryosunu
yayimlayan da Ozgiic ve onun, dénemin
basat egilimlerine gore Yilmaz Glney’e
daha bir elestirel bakabildigi goriluyor.
Uzerinden uzun bir zaman gectikten sonra
: o <7 | daYilmaz Guney’in hakkini daha bir teslim
K“RBHNLI \ - - ettigini de anlamak mimkun. Yasadigimiz
% “4 zaman kesitinde Yilmaz Guney’i daha bir
K&TIL » ¥ mesafeli, daha bir elestirel degerlendiri-
: yor. Bir baska sekilde sdylemek gerekirse
Ozglic’lin sadece Yilmaz Giiney Uzerine
yazdiklari degil, genelde Tirk sinemasi
Uzerine yazdiklari daha bir gecerli, daha
bir gercekgi gozukuyor. Genel gelisim sey-
ri icinde Turk sinemasinin sadece gunu Uzerine degil; gecmisi Gzerine de
sadece secilmis bazi odak yonetmenlerin, filmleri Gzerine degil bitinu
Uzerine genel bir yaklasim igine giriliyor. Orhan Gencebay arabeski Gizerine
kitabi ve Tiirkiye’de Popiiler Kiiltiir metnini gérdiikten sonra Ozgiic’iin de
sinemanin 6tesinde disincenin gliindemini belirledigini, hem de erken bir
tarih kesitinde belirledigini, saptamak mimkiin. Hatta o kitaplarin gecikmis
kitaplar olduklarini séylemek de olasi.

Resim 3: Kurbanlik Katil - O. Liitfi Akad
(1967) Kaynak

Uzerinde durulan konunun ne élgiide bilindiginin en ilging gostergesi Ye-
dinci Sanat Dergisi’nin dokuzuncu sayisinda baslayan “Cumhuriyet’in 50.
Yilinda Turk Sinemasi” baslikh sorusturma. Bu sorusturmaya bakildigi za-
man Turk sinemasi hakkinda elestirel mahiyette disiince beyan edenlerin
onemlice bir kisminin seyretmeden yapilagelen sinema hakkinda yargida
bulunmaktan imtina etmedikleri anlasiliyor. Bu noktada iki yonetmenin ce-
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vaplari ilging goriinmektedir. Bunlardan biri Alp Zeki Heper.> O, yerli filmi
seyretmenin gerekli olmadigini séyliyor:

“lyi bir yerli film seyircisi degilim. Gecen sinema mevsimi s6zii
edilen bes-alti filmi gorebildim ancak. Bazilarinin da yarisinda
sinema salonundan cikmak zorunda kaldim. Ayrica sinemamiz
ustline dogru bir kanaat sahibi olmak icin de butin yerli filmlerin
gorulmesi gerektigini sanmiyorum” (Heper, 1973: 21).

Bu cevap kadar ilging bir baska cevabi da Erden Kiral® vermis:

“Yilmaz Giney’in Umut’'unu azalmayan ilgimle yeniden goérdim.
Bu film Ustline uzun inceleme yaziyorum. Baska bir iki renkli film
gormustim. Bu filmler gazino asklarini konu ediyordu. Alisiimis ve
tanidigim bicimde cevrilmisti” (Heper, 1973: 23).

Cok sayida cevap da ayni minval (izerine seyrediyor. ilginc olan nokta da
dergiyi cikaran Uc kisiden ikisinin Tlrk filmlerini seyretmeye oldukca gec

YILMAZ GUNEY

baslamalanidir. Alp Zeki Heper boylesi
bir mantikla cektigi filmlerin seyirciye
ulasmamasiyla karsilasmis, Erden Ki-
ral da o kadar onemsedigi bir yonet-
menin, Yilmaz Giney’in ¢ektiklerine
bakip senaryosunu filme c¢ekme de-

. neyiminden onun becerisi konusunda

" e s mAG i BT HUMTEE &
WedirE e i CHRALE § LT o T i
s B o ERAY @ LEWERT Rk

Resim 4: Umut - Yilmaz Giiney (1970)
Kaynak

elestiri getirmesi Uzerine mahrum kal-
mis, Alp Zeki Heper’in ve Erden Kiral'in
Turk sinemasinin bitlinsel mahiyeti
hakkindaki sinirliliklariyaninda Tirk sine-
masinin sira disi 6rnekleriile de ortaklasa
birkac nokta bulamadiklari goruliyor.
Belli bir sinema ortami bilinmeden o si-
nema ortaminda yerlesik olmak, basarili
olmak hic¢ de kolay gorinmuyor. Bunu si-
nema Uzerine yazanlar acgisindan da bir
yani itibariyla diistinmek gerekiyor. Sine-
ma Uzerine yazanlardan biri kendisinin

5. Ozellikle Soluk Gecenin Ask Hikayeleri (1966) adli sansiire ugrayan ve seyirciyle
bulusamayan filmi ile bilinen yonetmen.

6. Erden Kiral (1942) ydnetmen. Bereketli Topraklar Uzerinde (1980), Hakkari’de
Bir Mevsim (1983), Avci (1997) gibi filmlerin yonetmenidir.
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de soyledigi gibi baslangicta bu sinemayi seyretmiyor ve Turk sinemasi lze-
rine yazmaya basladiktan dokuz yil sonra, temel konusu son dénemlerde
de gosterilen filmler olan Mitos ve Kusku’ baslikli kitabi cikariyor. Aslinda
Turk sinemasinda aykiri bir sekilde temel farklilasma yaratmayi amacglayan-
larla Turk sinemasi Gritinlerine hakim olmadan yazanlarin mantalitelerinin
de hicbir bicimde farkli olmadigi goriliyor. Bu tarz azinlikta olan seyirci-
nin sinema anlayisini da bu iki grup sekillendiriyor. Hatta sinema akademis-
yenleri arasinda Alim Serif Onaran’in® hakikaten bu anlamda belirgin olarak
farkl oldugu goruliyor. Tirk sinemasinin bitintne tim 6grencilerinden ve
ogrencilerinin 6grencilerinden daha bir hakim gorinuyor.

Tam da bu noktada Tirk sinemasindan uzak durma anlaminda belli grupla-
rin anlamsiz bir tutum icinde olduklari saptamasi var. Nezih Cos’'un® Sinema-
tek ¢cevresinin Avrupa filmlerinin vasat, yerli filmlerin somut 6rneklerinden
kalkarak yaptigi saptama olaganusti gercekei. Nezih Cos’un Tirk Sinema-
tek Dernegi’'ne yonelttigi elestiriler ulusal sinemacilarin elestirilerine ben-
zemese de radikal mahiyette. Hakikaten Nezih Cos o donemin sinema ya-
zarlari arasinda Tiirk sinemasiyla en fazla mesgul olandir. 1969 yilindan, 20
yasindan itibaren, Turk ve dlinya sinemasi Uzerine yogun, koseli ve zaman
icinde ¢ok fazla degisen bir sekilde yazmistir. Yazilari tasviri mahiyette de-
gil tahlili mahiyettedir. Turk sinemasi Uzerine en fazla tartisilacak nitelik-
te yazilari o yazmistir. Turk sinemasi Uzerine onun kadar fazla, cesitlilikleri
iceren ve ezbere donismius sozleri, yaklasimlari desen, asan bir sekilde bir
de Ozgiic yazmistir. Bu iki yazarin metinleri Gzerine yazilanlar yok denecek
kadar azdir. Degerlendirildigi zaman Turk sinemasi Gstline genel bir fotograf
cikarilmak istense bunun en alasi Ozgii¢’tin yazdiklari arasindan cikarilabi-
lir. Baska yazarlarin yazdiklarindan olsa olsa kismi bir gorinim giindeme
gelir. Turk sinemasinin ilkleri, marjinalleri, orijinalleri de onun iskalamadigi

7. Atilla Dorsay’in kaleme aldigi Mitos ve Kusku 1977 yilinda basiimistir. Kitapta
1966-77 yillari arasinda yazilmis 168 film elestirisi derlenmistir. Bunlar arasinda
Butch Cassidy and the Sundance Kid (Sonsuz Oliim), the Good, the Bad and the
Ugly (lyi, Kéti ve Cirkin), Some Like it Hot (Bazilari Sicak Sever), Who's Afraid
of Virginia Woolf? (Kim Korkar Hain Kurttan?) ve Midnight Cowboy (Geceyarisi
Kovboyu) gibi filmler bulunmaktadir.

8. Alim Serif Onaran (1924-2000) sinema kuramcisi, akademisyen ve Tiirkiye’nin
ilk sinema profesérii unvanina sahip yazar. Eserleri arasinda Omer Liitfi Akad’in
Sinemasi (1977), Muhsin Ertugrul’'un Sinemasi (1981), Sinemaya Giris (1986)
bulunmaktadir.

9. Nezih Cos (1949-1987) Sinema yazari. 1968 yilindan itibaren cesitli gazete ve
dergilerde sinema Uzerine yazdi. 1973 yilinda Atilla Dorsay ve Engin Ayca ile

birlikte Yedinci Sanat Sinema Dergisi’ni ¢ikardi.
Gorgon Dergisi e _
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konulardandir. Turk sinemasi yazarlarinin milatlarinin hep olaganistui yeni
olmasina karsin onun miladi fazlasiyla geriye gider. Sinema yazarinin mi-
ladi hem cok yenidir hem de inceledigi konular olaganustiu secicidir. Tuirk
sinemasinin envaicesit konusu Ozgii¢’iin giindemindedir. Cos ve Ozgiic’iin
Turk sinemasi lzerine soylediklerinde kendi sahsi damgalari vardir. Baska
sinema yazarlarinin soylediklerini, belli bir koronun icinden séylenmis gibi
addetmek mimkiin ve dogru goriinmektedir. Ayse Adli ile gecen yil yaptigi
bir sdyleside’® de sinema tarihgisi olarak iki kisiden s6z edilebilecegini bun-
larin da Giovanni Scognamillo®* ile Nijat Ozén*? oldugunu belirtmistir.

Bdylesi bir genellemeyi yapmasinin nedeni Nijat Ozén’lin Tiirk Sinemasi Ta-

TURK

SINEMA TARIHI

CiOVANNI SCOGHAMILLD
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Resim 5: Tiirk Sinema Tarihi
Giovanni Scognamillo (2003)

Kaynak

rihi (1962) ve Giovanni Scognamillo’nun
Tiirk Sinemasinda Alti Yonetmen (1969,
1973) kitaplarndir. Bu kitaplar arasinda
daha butlinsel mahiyette olani Scogna-
millo’nun kitabidir. Ozén’tin kitabinin
esas olarak kismi bir gegmisten sonra
1950-1960 vyillari arasini kapsamasina
mukabil, Scognamillo’nun kitabinin ne-
redeyse 1950-1970 yillari arasini (daha
sonra bundan da beslenen Tiirk Sine-
ma Tarihi'ne (1987-1988) bakilinca ¢ok
daha uzun bir sireyi) kapsadigl goriile-
bilir. Dikkat edilebilecek nokta da Turk
sinemasi Uzerine koseli dislince beyan
edenler Oz6n’l cok daha fazla énemse-
mislerdir. Bu 6nemsemede onun siya-
sal kimligi belirgin olarak rol oynamistir.
Bu durumda Atilla Gokbord’'niin®® Ant
Dergisi'nde 1969 yilinda gerceklestirdi-
gi sorusturmanin etkisi varmis gibi go-

10. Adi gegen soylesi: https://www.nadirkitap.com/agah-ozguc-roportaji-blog31.

html (Erisim Tarihi 21.07.20)

11. GiovanniScognamillo (1929-2016) sinema tarihgisi, arastirmaci, yazar, cevirmen
ve elestirmen. Fantastik Tiirk Sinemasi (2010) ve Turk Sinema Tarihi (2014) ki-
taplarinin yaninda korku, fantastik, bilimkurgu gibi turlerde de eserleri vardir.

12. Nijat Oz6n (1927-2010) sinema elestirmeni, kuramcisi, cevirmen, dil bilimci. Si-
nema Sanatina Giris (2008), Turk Sinemasi Tarihi (1896-1960) (2010) gibi bircok

eseri bulunmaktadir.

13. Atilla Gokbori senarist, yonetmen, yazar.
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rinmektedir. Daha o tarihte Scognamillo’nun kitabi yayimlanmamistir. Halit
Refig’in'* bu sorusturmaya bakarak yaptigi gruplastirmanin da etkisi oldugu
asikardir. Refig, Scognamillo’nun cevaplarini da ulusal sinema dustncesini
olumlu olarak niteleyenlerin yaklasimiyla paralellik icinde degerlendirmistir
(Caner, 1969: 63). Scognamillo’nun kitabinin ilk biciminin de farkli tarafi,
Memduh Un® ve 6zellikle de Osman Seden’in'® sinemasini incelemis olmasi-
dir. Oz6n, sonraki dénem iizerine biitiinsel anlamda yazmamis olmasina rag-
men distnceleri fazlasiyla 6nemsenmeye devam etmistir. Scognamillo’nun
kendisini belli 6lctide bir yaklasima yakinlastirarak yorumlamasi daha dogru-
su kategorize etmesi tespit edilebilir. Scognamillo, 1980’li yillardan itibaren
kendisini basat yaklasimla uyumlu géstermek ¢abasina girmistir. Bunun en
glzel gostergelerinden biri de onun Tiirk Sinema Tarihi'ne yazdig8i giris ma-
hiyetindeki yazidir. Agah Ozgii¢’iin metinlerine bakildigi zaman burada sézii
edilen iki sinema tarihgisinin distnsel sikismislhigina benzer bir durum yok-
tur. Bu noktada da onun kendi sahsi distnsel kimligi ve sinema yazarlarina
karsi oldugu gibi sinema yonetmenlerine karsi da olumlayici ve elestirel du-
siinceleri vardir. Ornegin her bir metnini 6ziimseyerek, miikkemmeliyetci bir
tutumla kaleme alan Metin Erksan’in yazmayi vadettigi, soyledigi metinleri
yazamayacagini ifade etmistir.

Bir baska anekdot meseleyi anlamanin vyolunu acabilir. “Tirk Film
Arastirmalarinda Yeni Yonelimler” seminerlerinden birinde eski Turk
filmlerinin Ug¢-bes dakikalik kisimlari gosterilince salonda kahkaha
seslerinden gecilmiyordu. Bu durum 6nemlice bir kismi yurtdisinda sine-
ma alaninda doktora yapan insanlarin da dahil oldugu sunumlarda gergek-
lesiyordu. Aydin Sayman?'’ boylesi bir durum karsisinda -bu durum sikca
tekerrir ediyordu- Gokbori’nin dahli olan bir metin karsisinda hir¢in sa-

14. Halit Refig (1934-2009) yonetmen, senarist, yazar. Sehirdeki Yabanci (1962), Gur-
bet Kuslari (1964), Vurun Kahpeye (1973), Sultan Gelin (1973), Teyzem (1986),
Karilar Kogusu (1989) gibi bircok filme imza atmistir.

15. Memduh Un (1920-2015) futbolcu, ydnetmen, oyuncu, yapimci, senarist. Agac-
lar Ayakta Oliir (1964), Yaprak Dékiimii (1967), Uc Arkadas (1971), Cellat (1975),
Agri Dagi Efsanesi (1975), Garip (1986), Postaci (1984) gibi bircok filme imza at-
mistir.

16. Osman Seden (1922-1998) yonetmen, senarist, yapimci ve oyuncudur. Bir Avug
Toprak (1957), Aysecik Yavru Melek (1962), Affetmeyen Kadin (1964), Calikusu
(1966), Sinekli Bakkal (1967), Batsin Bu Diinya (1975), Devlerin Aski (1976), inek
Saban (1978), Deli Deli Kiipeli (1986) gibi onlarca filmin yonetmenligini ve ya-
pimciligini Gstlenmistir.

17. Aydin Sayman (1953) yonetmen, yapimci, senarist, yazar. 7. Sanat, Gosteri, Mil-
liyet Sanat gibi cesitli dergilerde yazilari yayimlanmistir. Sir Cocuklari (2002),

Janjan (2007) filmlerinin yonetmenidir.
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yilabilecek bir tepki koydu. Ben de bu olay karsisinda “Ne olacak bu kahka-
halar da sizin eseriniz” mealinde bir midahalede bulundum. Aslinda genel
olarak yapilagelen filmleri ve bu filmler Gzerine gelistirilen olumlu yorumla-
ri hepten 6nemsememe gibi bir durum var. Sinema Uzerine yapilan elestiri,
genelde konu hakkinda bir bilgi birikimi olmadan gerceklestiriliyor. Ozgiic
(2006: 23) bundan sikayet ediyor: “Onun icin eger bugin Turk sinemasi ta-
rihi yeniden yazilacaksa, zaten yazilmis, su anda ¢ok zor bir olay. Clinku b-
tiin filmleri tek tek izlemek gerekiyor, yeni bir yorum getirmek icin.” Ozgiic
zaten bu sozlerden hemen sonra bazi akademisyenlerin kendilerine karsi,
kendilerini begenmeyen 6grenci yetistirdiklerini soyliyor. Bu tarz bir akade-
misyen Ozgii¢’iin sdylediklerinden kesinlikle oran olarak olaganiisti fazla.
Ozgiic’iin s6z ettigi iki sinema tarihcisinin —ki bunlardan biri Ozgii¢’ten bes,
digeri de Ug yas buyuk- inceledikleri donemin ortami ve filmleri hakkinda
bilgileri Ozgiic’e gore belirgin olarak daha sinirli. Ozellikle de son dénem-
de Tirk sinemasinin gecmisi hakkinda belgesel mahiyette metin yazanlara
gore de Ozgii¢’iin yazdiklarinda fazlasiyla genis, esnek ve derin yorumlar
var. Daha dogrusu iki dizlemde gelisen sinema yazini Gzerinde konusurken
Ozgiic’iin yazdiklarindaki artilara dikkat etmek gerekiyor.

Sinemanin belli sartlar altinda ve o sartlar cercevesinde yapildigi bir gergek-
lik. Sinemaya bakinca toplumu belli 6iclide, hatta 6nemli 6l¢tide, anlamak
mumkdin. Bir toplumda gergeklestirilen sinema pratiginin de o toplumu et-
kilememesi miimkiin degil. Ozellikle bir toplumda begeni kazanan filmle-
re bakarak bile o toplum hakkinda genellemeler yapmak mimkiin. Siradan
olaylar mi olaganustu olaylar mi bir toplumun fotografini daha dogru verir
sorusu ile siradan filmler mi sira disi filmler mi bir toplumu daha gergekgi
olarak yansitir sorusu benzeri bir sekilde cevaplandirilir. Sinemada basarili
olamamis ama sinemayla hemhal olmus bir figtir bize sorunun cevabini dog-
ru sekilde veriyor: “Her toplumda teknik, kiltlr olanaklarinin ortalamasidir
sinema. Uriini oldugu toplumun damgasini tasir, su ya da bu bicimde de et-
kiler o toplumu” (Tlrkali, 1973: 13). Vedat Tirkali sinema yoluyla toplumla
bag kurmakta zorlansa ve bu noktada problem yasasa da Yesilcam Dedikleri
Tiirkiye (1986) romani, Turkiye'yi belki de en gercekgi sekilde yansitan eser-
lerdendir. Romanin basarisi otobiyografik 6zelliklerinin dne ¢ikmasindan,
hatta romanin bizatihi otobiyografik mahiyetinden de kaynaklanmaktadir.
Nitekim Agah Ozgiic’iin Turk sinemasinin bitiiniine, neredeyse biitiiniine,
vakif olmasi genel anlamda daha kapsayici, daha gercekci bir fotograf ci-
karmasina neden olmaktadir. Zaten Ozgiic bagska tiirlii o miithis “Tiirk Top-
lumundan Kopmuslar ya da ‘Kacis Sinemasi’ Uzerine” baslikli yaziy1 kaleme
alamazdu.
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Nitekim mesele toplumun, herkesin
meraki oldugu vechile son dénemin
secilmis yonetmenlerini ve filmle-
rini anlamak degildir. Onun tarihsel
gecmisi de bilinmek durumundadir.
Ozgiic hem sinemanin gecmisiyle ilgi-
lidir hem de envaigesit konusuyla. Bir
bicimiyle bakildigi zaman, sinemada
cinselligin tarihinden Turk sinemasin-
daki on kadina kadar. Ancak zaman
icinde bakis bicimi o kadar farklilasiyor
ki. Bu acidan Selim ileri’nin bir zaman-
lar yaptigi tespit olaganusti 6nemli:
“Utang, dissel (karabasan da diyebi-
liriz buna) havasiyla, gene 6nemli bir
meseleye deginiyordu. Ayse Sasa’nin'®
zarif, 6lcull, duygun senaryosuyla es-
tetik acidan buyuk bir usta olan Atf
Yilmaz'in is birligi yaratmisti ‘Utang¢’1.”
(ileri, 1973: 22). Selim ileri’nin cinsel
konulara vyaklasimina donik olarak
Resim 6: Utang - Afif Yilmaz (1972) pethi Naci,'® Adalet Agaoglu'nun bir
Kaynak romaniyla birlikte cinsellik somirisi
nitelemesinde bulunmustu. Onlara “Pazar Ola” diye seslenmisti. Neredeyse
bir elli yil sonra da 2019°da Toplum ve Bilim’deki “Bedenime sahip olabilir-
sin ama ruhuma asla’ ya da ‘ruhunun ne 6nemi var, miihim olan bedenin”
baslikli yaziyla Utang, tabii sadece Utanc degil Selim ileri’nin meselelere
bakis bicimi de tipik muhafazakar bir tutum olarak niteleniyordu. Bu durum
sonunda ge¢cmis donemin modernist filmlerini de muhafazakar etiketiyle
esitlemeye yol aciyor. Boylesi bir mantaliteden kalkanlar Atif Yilmaz filmleri
ile Yucel Cakmakli®® filmleri arasinda bir farklilasma gérmiuyorlar. Soruna
biraz daha vurgu yapinca her bir yonetmen ve film neredeyse esitleniyor.
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18. Ayse Sasa (1941-2014) senarist ve yazar. Son Kuslar (1965), Yedi Kocali Hur-
miz (1971), Gramofon Avrat (1987), Arkadasim Seytan (1988) filmlerinin
senaristidir.

19. Fethi Naci (1927-2008) yazar ve elestirmen. Elestiri GUnlUgl (1986), 50 Turk
Romani (1997), Anilar Kitabi (1999) gibi bircok eserin yazaridir.

20. Yicel Cakmakli (1937-2009) yonetmen, yapimci ve senarist. Birlesen Yol-
lar (1970), Kiciuk Aga (1983), Kurulus/Osmancik (1987), Cumbadan Rumba-
ya (2005) gibi bircok filmin yonetmenligini Gstlenmistir.
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Neredeyse yakin tarihlerde kapsaml bir sekilde Tirk sinemasinin tarihini
sorgulayan bir calismada da Nijat Oz6n dahil olmak iizere yazilan metin-
lerin mahiyetinin milliyetci oldugu genellemesi var. Aslinda biri bir dlctde
acik, digeri ortik olarak verilen iki 6rnek metinde yepyeni disiinceler ifade
edilmiyor. Son yirmi yildir yazilan metinlerde, zaten 1990 yili 6ncesi Tirk
sinemasinin Urdnlerinin milliyetci ve muhafazakar nitelikte oldugu aleni bir
tarzda telaffuz ediliyor. Ozgiic’iin metinlerine bakildigi zaman belki degil,
muhakkak baslangicindan bugline kadar Tirk sinemasinin zenginligini fark
etmek mimkin. Cogu yazarin metninde bir 6rneklik gosteren Turk sine-
masi, Ozgiic’lin yazdiklariyla hem giinimiizde hem de tarihi gelisimi icinde
olanca zenginligi ve derinligi ile kendisini hissettiriyor. Ozgli¢’iin yazdiklari
esliginde Turk sinemasini izlemeye yonelmek hem keyifli bir yolculuk hem
de Turk sinemasini daha iyi anlamanin yolu oluyor.

Tark sinemasini anlamanin ge-

/(("y:fn cerli yollarindan bir baskasi da

somut filmleri onlara kuram giy-
direrek anlamak seklinde tezahir
ANSIKLOPEDIK ediyor. Bu durum, Turk sinemasi

lrinlerini sadece birbirlerine de-

T U R- K giludijn\;alsinemasw:mIUrUInIerine

| esitlemeyi de beraberinde getiri-

FILJ\A LE R[ 1 yor. Aslinda Agah Ozgiic’in me-
SOZLUGLJ . tinlerini okumak bu cercevede de

! a Tark sinemasini 6zginligu iginde
1914-2014 anlamanin kose taslarini tagimak-

Agab Ozgiig tadir.

“Sinema akademisyenleri bize
disman  vyetistiriliyor”  diyor
Ozgiic. Farkinda degil. Belki yaz-
diklarinin ¢cogunun 6neminin de
farkinda degil. Keske sinema aka-
demisyenleri Ozgiic’e diisman
yetistirse. Onlarin Ozgiic’i gor-
memelerinin, gérememelerinin

Resim 7 - Ansiklopedik Tiirk Filmleri Sézliigii
1914-2014 - Agéh Ozgii¢ (2014) Kaynak altyapisini 0|U§tUFU_V0r|ar- Yoksa,
eger boyle olmasa lletisim Fakiil-

telerinde Ozgiic lizerine surisiine bereket tez olmaz miydi? Ozgiic’iin yaz-
diklar, istikrarli gérusleri, zaman iginde ¢elisen yaklasimlari ve ¢ogu nite-
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lemeyi dnceleyen saptamalariyla Turk sinemasini anlama, anlamlandirma
yolunda 6nemli katkilar saglayacak potansiyel icermektedir. Bu potansiyel
simdiye kadar yeterince kullanilmamistir. Kullanilacaga da benzememekte-
dir.

Gorgon Dergisi



KONUK YAZAR SINEMA

Secilmis Kaynakg¢a

v

(Haz.) Caner, H. “Tirk Sinemasi Yonetmenleri: Halit Refig”, Akademik Sine-
ma, No: 4, (Ekim 1969), s. 63.

Heper, A. Z. (1973). “Cumhuriyetin 50. Yilinda Tirk Sinemasi Sorusturmasi”,
Yedinci Sanat, No: 9, s. 21.

ileri, S. (1973). “Cumbhuriyetin 50. Yilinda Tirk Sinemasi Sorusturmasl”, Ye-
dinci Sanat, No: 9, s. 22.

Onaran, A. S. (1977). Liitfi Omer Akad’in Sinemasi, Ege Universitesi Giizel
Sanatlar Fakiiltesi Yayinlari, izmir. (Lutfi Akad’la 23.02.1975 tarihli konusma-
dan nakleden)

Ozgiic, A. (2006). “Sinema ve Tarihi” Oturumu, Tiirk Film Arastirmalarinda
Yeni Yénelimler, Yay. Haz. Deniz Bayraktar, Baglam Yayinlari, istanbul.

Turkali, V. (1973). “Cumhuriyetin 50. Yilinda Tiirk Sinemasi Sorusturmasi”,
Yedinci Sanat, No: 10, s. 13.

https://www.nadirkitap.com/agah-ozguc-roportaji-blog31.html

ileri Okuma
Kayall, K. (2006). Metin Erksan ve Sinemasi, Deniz Kitabeuvi.

Kayali, K. (2006). Tiirk Sinemasi / iliklerimize islemis, Ruhumuza Sinmis Bir
Sanat Pratigi, Deniz Kitabevi.

Kayali, K. (2006). Yonetmenler Cercevesinde Tiirk Sinemasi, Deniz Kitabeuvi.

Kayali, K. (2014). Metin Erksan Sinemasini Okumayi Denemek, Tezkire Ya-
yinlari.

Kayall, K. (2015). Sinema Bir Kiiltiirdiir, Tezkire Yayinlari.
Kayali, K. (2015). Yonetmenler Cercevesinde Tiirk Sinemasi, Tezkire Yayinlari.

Kayali, K. (2017). Tiirk Sinemasi, Bibliyotek Yayinlari

e Gorgon Dergisi


https://www.nadirkitap.com/agah-ozguc-roportaji-blog31.html

ATl iINSANLIK TARIHI

Mezopotamya’da
Ay Kiiltl ve Inanc

O Yazar: Kiibra Karakoz!

Giris

Bircok yazili ve sozli anlatima; mitolojiye, edebiyata, masallara, efsa-
nelere ve sanata konu olan Ay, gokylzinin ciplak gozle gorulebilen bize
en yakin parlak cismi olmasi sebebiyle caglar boyunca insanlarin dikkati-

ni cekmistir. Bu binlerce yillik siire¢ boyunca her toplumda farkh duygu-
lari tetiklemistir: korku, endise, kaygi; bereket, huzur, mutluluk, given...

GuUnumuzden binlerce sene 6nce Ay
inanci dini, tarimi, ticareti etkilemis; in-
sanlara, toplumlara ve kdiltlrlere yon
vermistir. Toplum Uzerindeki etkisi ve
glcudahafazlaolduguicinAyileilgilidini
fenomenlerin ve inanislarin sayisi Glines
ile ilgili olanlardan daha fazladir (Esmeli,
2014: 197). Evreleri, parlaklig, degisen
rengi, konumu, uzakligi gibi etmenler
Ay’I diger gokylzu cisimlerine gore ay-
ricalikh konuma sokmaktadir. Dini feno-
menlerin icinde Ay, yerini yerlesik haya-
ta gecip Gunes’i merkez alan toplumlara
birakmadan once gocebe toplumlarin
inancindaki yapi taslarindan biri idi.
Oyle ki insanlar, Paleolitik Cag’dan itiba-
ren Ay gozlemlerini kiicik taslara veya
kemiklere kazimistir (Sayih, 1982: 21).

ilk kez arkeolog Alexander Marshack ta-

Resim 1: Ay ve Ginleri Gosteren Fildisi rafindan 1970’li yillarda yapilan ¢alisma-
Plaka, Paleolitik Cag, Hermitage Miizesi

Kaynak

1. Ankara Universitesi, Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi, Eskicag Tarihi Bolimii

Doktora Ogrencisi, karakozkubraa@gmail.com
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larda? ortaya atilan sav tartisma yaratmistir. Buna gore Marshack, Paleolitik
Cag’a ait tasinabilir objeler Uzerindeki isaretlerin takvimsel hesaplamalar
icin kullanildigini ve bunlarin mevsimlerin baslangicini ya da ekinoksla-
ri temsil edebilecegini ifade etmistir. Marshack, yazili kaynaklar veya kile
isaretlenen astronomik detaylarin temellerinin Paleolitik Cag’a ait oldu-
gunu, Mezopotamya’da Stmerler ile ortaya ¢ikan astronomik gézlemlerin
temelinin de bu buluntulara dayandigini iddia etmistir (Pasztor, 2011: 2).

Paleolitik Cag bulgularinin bu acidan degerlendirilmesi tartismali olsa da
tarimin yayginlasmasindan once Ay’in donglsunin gozlemlendigi ve kayit
altina alindigi yaklasimi kabul gérmektedir (Eliade, 2005: 188). Fransa’da
Abrisous-roche Branchard’da MO 27 bin yillarina ait bir kemik plaka bulun-
mustur (Ates, 2001: 27). Kemik Plakanin Gizerinde Ay’in iki aylik astronomik
donisim hareketleri islenmistir.

Resim 2: Kemik Plaka Uzerine islenmis Ay Giinliigii, Abrisous-roche Branchard, Fransa,
Kaynak

Paleolitik Cag’da, Sibirya’da spiral, yilan ve yildirim simgelerinin bulundu-
gu buluntularin Ay’in degisimlerini ve verimliligini gosterdigi distincesi de
hakimdir (Eliade, 2005: 187). Oyle ki Ay’ simgeleyen sarmalin Ay’in hare-
ketleri haricinde verimlilikle iliskilendirilen kadin cinsel organini, suyu, boy-
nuz ya da sarmal kabuklu bdcekleri temsil ettigi diisiiniilmektedir. Ornegin,
muska amaciyla inci takan bir kadin suyun gicu ile Ay’ in gictni kullanir,
cinsellikle, dogumla, embriyo ile bitinlestirdi (Eliade, 2005: 187-189). Pa-

2. Marshack, A.(1970). Notation dans les gravures du paléolithique supérieur: nou-
velles méthodes d’analyse, Imprimeries Delmas: Bordeaux. Marshack, A. (1972)
The Roots of Civilization, Thames & Hudson: London.
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leolitik Cag’daki kadin figirinlerinde goriilen sembollerinin kadin cinselli-
gini ve dogurganhgini temsil etmis olabilecegi distinilmektedir. Ay’in do-
lunay evresi ise muhtemelen gebe bir kadinin karniyla iliskilendirilmistir.

Anlamlarini Ay’dan alan tim simgeler, ayni zamanda Ay’in ta kendisidir. Sar-
mal hem aydinlik hem karanligi ifade eden, insanin Ay’in gliciniin etkisi
altina girebilecegi bir unsurdur. Ay’in farklh gériinimler icerisinde olan yan-
simasi onun hakkinda “canli” izlenimini yaratmaktadir (Eliade, 2005: 187).
Bu canhlik zaman, hayatin ve doganin diizeni, gelgit, tohum ekme ve hatta
regl donemleri ile baglantilidir. Birbirinden farkl goringilerin hepsi, Ay’in
uyumlu hareketlerine gore ayarlanir ya da ayin bu hareketlerinin etkisi altin-
dadir. Neolitik Cag’da tarimin yayginlasmasiyla beraber Ay’in; bereket, deniz
sulari, yagmur, kadinin ve hayvanin verimliligi, doga, 6lim, élimden sonraki
hayat ile iliskisi kuvvetlenmis, dinsel agidan tanri ve kutsal kiiltliinde Ay din-
sel bir fenomen olarak inan¢ baglaminda yerini almistir (Eliade, 2005: 187).

Ay ve Bereket

Resim 3: Elinde Boynuz Tutan Vendis Figiirt, Laussel Venlisi, Fransa, Kaynak

Ay’in bereket Uzerinde tesiri olduguna inanilmistir. Ay ve bitkiler arasinda
bir iliski oldugu tarimin yayginlasmasindan énce de bilinmekteydi (Eliade,
2005:187). Bitkiler, Ay’in hareketlerine gore idare edilir ve onun dairesi altin-
dadir. Bitkilerin yesermesi, olgunlasmasi ardindan yapilan hasat; dongusel
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olarak yeniden dogmayi, ebedi donlisti sembolize etmektedir (Eliade, 1994:
71). Yaratilisin tekerrir etmesi, Ay kokenli gizemcilikten kaynaklanmaktadir.

Ekin ve hasat zamaninda, hayvanlarin ciftlesmesinde ve kadinin dogurgan-
lig1 Gizerinde de Ay’in tesiri olduguna inanilirdi. Ornegin boynuz, Yeni Ay’in
simgelerinden biridir (Eliade, 2005: 187). Boynuz ayni zamanda boga ve
bogayla 6zdeslestirilen bereketlilik ile iliskilidir. Bereket tanrilarinin atribu-
sU® bogadir.

Doganin ve gokylzinlin godzlemlenmesiyle beraber ekim ve hasat za-
mani, Ay’in doénguleri gz ontne alinarak yapilirdi. Modern tarimin yay-
gin oldugu toplumumuzda dahi Ay’in tesiri hala gecerlidir. Bugliin kirsal-
da kereste kesilecegi zaman Yeni Ay olmasina dikkat edilir. Anadolu’da
agac eger ay karanliginda kesilirse agac¢ kurtlarinin agaci yiyerek onu
kullanilmaz hale getirecegine, Ay’in aydinliginda kesildiginde ise uzun
sure kesilen agacin dayanacagina inanilmaktadir (Esmeli, 2014: 197). Ay-
rica Ay hilal halindeyken iki ucu asagi dontk olursa o ay yagmurlu, ku-
zeye yakin olursa kurak gececegine inanilmaktadir (Esmeli, 2014: 197).

Ay ve Su

Su, canlilarin varligini devam ettirebilmeleri icin en temel unsurlardan biri-
dir. Yasam, dolayisiyla canli organizmalarin devamliligi suya baghdir. Ay, be-
reketlilik ile dogrudan etkili olan su ile iliskilendirilmis hatta insanlar suyun
bizzat Ay’dan geldigine inanmistir.

Sularin metcezir durumu ve taskinligi konusu eskatolojik mitoslar icin-
de sik¢a tufan konusu altinda gecmistir. Tufanin, Ay’in Gg¢ gun karanhgin-
dan (yani Ay’in 6liminden) kaynaklandigi distnilmustir. Ancak mitolojik
anlatimlardan da yola ¢ikilarak her tufandan sonra yeni bir yasam dongu-
su, yeni bir tarih baslamaktadir denebilir. Bu, Ay’in dongllerinde ¢ gin
suren karanligin ardindan yeniden ortaya ¢ikmasiyla bagdasmaktadir.

Mezopotamya’da yagmur, metcezir ve tufan ile su ve Ay arasinda bir iliski ol-
dugunainanilmistir. Ay tanrisi Siniginyazilmis birilahide, tanrinin suylailigkisi
acikca goriulmektedir (Eliade, 2005: 187-88). Bu ilahideki “Sen bir kayik gibi
suyun Uzerindeyuridiginzaman, saf FiratIrmagi, doluncaya kadarsuile dol-
durulur.” ifadesi ile SUmerler, Sin’in bir kayik tizerinde yildizlar ve gezegenler

3. Atribd, bir bireyin, toplumun ya da inancin ayirt edici, belirtici 6zelligidir. Heykel,
muhir gibi eserlerde tasvir edilen tanrilarin, dogatistu gucleri belirtmeye yara-
yan ayrinti, giysi, aksesuar ya da figlr ile 6zdeslesen hayvan icin kullanilmakta-
dir. (y.n)
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Su ve Ay temelli inanclar yalnizca Mezopotamya’ya 6zgu degildir. Me-
zopotamya’dan binlerce kilometre uzaklikta yasamis Amerikan Yerli-
lerinin inancina gore Ay bir su tanrisidir (Eliade, 2005: 188). Meksika ve
Brezilya’da da benzer inanglar vardi. Avrupa’da Eski Yunan ve Kelt inang-
larinda ise metcezirin Ay tanrisi tarafindan yonetildigine inaniliyordu
(Eliade, 2005: 196). Eski Yunan’in oldukca dogurgan olan Ay tanrica-
si Selene, sozclik olarak Ay anlamina gelir ve Ay’in kisisellestirilmis sekli-
dir (Ates, 2001: 137). Misir'da da bereketin, suyun tanrisi Hathor ayni
zamanda Ay ile iliskilendirilen bir tanri figlridir (Eliade, 2005: 196).

Birbirinden farkli cografyalarda benzer inang¢ kiltinin olusmasi, in-
sanlarin binlerce sene dogayl ve gokylzinu gozlemleyerek olustur-
dugu inang¢ prototipinden kaynaklanmaktadir. Nitekim kaltin te-
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mellerinin  Neolitik o©ncesi doneme dayandigi kabul edilmektedir.
Ay, Yilan ve Kadin

Ay’in glcid, yalniz insanlarda degil; daha
once de so6zunu ettigimiz gibi bitkiler, hay-
vanlarvesular lGzerinde de etkilidir. Hayvan-
larin Gremesi ve blylumesi icin Ay’in glcU-
ne ihtiyac vardi. Ancak tiim hayvanlar alemi
icerisinde insanhgi olduk¢a mesgul eden bir
hayvan Ay ile bizzat iliskilendirilmistir: Yilan.

Yilan kendi binyesinde zehri ve panzehri
barindiran bir hayvan oldugu icin mitolo-
jilerde yeniden dogusu sembolize etmek-
tedir (Eliade, 2005: 200). Tasidig1 6z, yilana
sifa dagitma ve can alma misyonu kazan-
dirmistir. Ayni zamanda toprak altinda
yasayan vyilanlarin olu kultayle iliskisi bu-
lunduguna, 6len ata ruhlarini da tasidigi-
na inanilirdi (Armutak, 2004: 144). Clnkd
yilan hayatinin bir kismini yeraltinda
gecirirken ayni zamanda yerylziinde de
yasayan bir canhdir. Yilanin yeniden do-
gusu sembolize etmesi ile Ay’in dizenli
olarak belirli formlar ile yeniden dogmasi,
Resim 5: Gudea Dénemi Caduceus  yj|lan ve Ay arasinda iliski kurulmasinin se-
(MO 2100) Kaynak beplerindendir. Bunun yaninda yilanin deri
degistirmesi ve kendini yenilemesi ile Ay’in gecirdigi evreler de insanlarin
dikkatini cekmistir. Campbell’a gore (2003: 17) Ay, gelgitleri ile geceleri 6len
(uyuyan) bitkileri canlandirir, sularin ilahidir. Yilan da sularin ilahidir. Agag
kdklerinde, su kaynaklarinda ve batakliklarda yasar. Yilan goriints olarak
fallusu akla getirir, kadin cinsel organi ise bicim olarak onu yutandir. Ka-
din icerisinde yilan figiirii ve spiral-yilan motifleri Ust Paleolitik Dénem’den
beri bilinmektedir. Catalhdyik’te Neolitik Cag’a tarihlenen spiral-yilan be-
timlemesi kadin tasvirlerinin gobeginde yer almaktadir (Ates, 2001: 107).

Yeraltina girmesi, ¢aglar boyunca yilanin 6limsiiz oldugu inancini dogur-
mustur. Nitekim deri degistiriyor olmasi, yilanin élimsuzlige sahip bir
hayvan olarak algilandigini géstermektedir. Bu algi, yilani saghgin da sem-
bolii haline getirmistir. Yunan mitolojisinde Saglik Tanrisi Asklepios’un,
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Mezopotamya’da “Yasam Agacinin Hakimi” Ningiszida’nin, atribileri bu-
glin de modern tibbin semboli olan yilandir (Kilic ve Eser, 2017: 142-143).

Mitolojik olarak yilan figiru ilk kez Gilgamis Destani’nin U¢ ayri kismin-
da gecmektedir (Kilic ve Eser, 2017: 144). Siduri’nin kayik¢i Ursanabi’nin
yolunu Gilgamis’a tarif ettigi bolimde yilanin konu edildigi gértulmekte-
dir: “Teknenin yilanli pruvasini o yontar ona dikkatli bak. Belki de onun-
la birlikte 6ltim denizini gegebilirsin” (Kili¢ ve Eser, 2017: 144). Bu kisim
Gilgamis’in 6limsizItglh aramada bir yilanin Gzerinde yolculuk yapacagi
anlamina gelmektedir. Mitos icinde ikinci kez yilanin gectigi kisim tam
anlasiimamaktadir. Mitosun son kisminda Gilgamis, genclik otunu
aldiktan sonra su icmek icin nehre dalinca, nehirde yatmakta olan yilan
bitkinin kokusunu almis ve onu Gilgamis’tan kapmistir. Otu yuttuktan he-
men sonra derisini degistirerek genclesmistir (Kilic ve Eser, 2017: 144).

Yunan mitolojisinde Glaukos’un oykusu de benzer motif icermektedir. Gi-
rit Krali Minos ile karisi Pasiphane’nin oglu Glaukos, cocukken bir farenin
pesinden kosarken agzina kadar bal dolu olan bir kiipin icerisine diismus
ve Olmustir (Goren, 2014: 13). Oglunu arayip bulamayinca kahin Polyikos,
gluclerini kullanarak ¢ocugun yerini bulmustur. Minos, 6lG oglunu canlan-
dirmasi icin Polyikos’u gorevlendirmistir. Caresizlik icerisindeyken Polyikos,
Olu bir beden Uzerinde bir yilana rastlamistir. Kendisine zarar vereceginden
korkan Polyikos, yilani tas atarak oldlirmustiir. Ardindan baska bir yilanin,
olu yilanin Gzerine ot koyarak onu dirilttigini gormiustur. Kendisi de ayni

Resim 6: Sahmeran Tasviri - Kaynak
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islemi Glaukos Uzerinde yaparak
onu diriltmistir (Goren, 2014: 13).

Anadolu  mitoslarindan insanin
sonsuz yasami elde etme cabasi-
ni iceren Lokman Hekim efsanesi,
Sahmeran’in 6limine dayanama-
yan Tahmasb’in, diinyadaki tim
bilgiye muktedir olmasi ancak sev-
digini kaybetmenin acisini unut-
mak i¢in yollara dismesini konu
almaktadir (Balik¢ci, 2018: 58). Bu
mitos ayni zamanda sifa ve saglik
Resim 7: Medusa, Medusa, Caravaggio, 1597, ile iliskilidir. Yilanin bereket, do-
Kaynak gum ve sifa ile olan iliskisi pek
cok toplumda vyilan-kadin-Ay (bereket) Uclemesini olusturmaktadir. Ni-
tekim Anadolu’da kadinlarin bereket getirmesi ve nazardan koruma-
si icin ceyizlerine koyduklari yari yilan yari kadin formundaki Sahmeran
tasvirlerinin kokeni de bu Ulclemeye dayanmaktadir (Abiha, 2016: 105).

Bircok toplum, Ay’i kadinlar ile cinsel iliskiye giren bir adam ya da yilan
formunda dustnmdstir (Eliade, 2005: 200). Diinyada bircok toplum da
yilanlarin ¢ocuk getirdigine inanmistir. Avrupa’da, ozellikle Orta Cag’da,
yeni regl donemine girmis bir kadinin sacglari kazinir ve topraga gomilirse
saclarin yilana donlisecegine inanilirdi (Abiha, 2016: 102). Eskimolar arasin-
da bekar kadinlar, hamile kalma korkusuyla Ay’a dogrudan bakamazlar ve
evlenen Esklmo kadlnlarl evI|I|kIer|n| yenlay dogdugunda kutlarlardi (Ates,

N S e 2001: 136; Eliade, 2005: 200).
Yakin bir doneme kadar Orta Av-
rupa’da kadinlar, uykulari esna-
sinda agizlarindan giren yilanlar
nedeniyle hamile kalacaklarina
inanirlardi. Buglin Hindistan’da
cocuk sahibi olmak isteyen ka-
dinlar hala bir kobranin huzuru-
na sunu yaparak ona yakarmak-
tadir (Eliade, 2005: 200-201).

Ay ve yilanin yenilenmesi ile
dogurganlik arasindaki iliski,

Resim 8: Er/nyes Tasv[r/ Kaynak kadlnlarln SIklUS ve menStruaS-
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yonunun yansimalari olduguna inanilmistir (Eliade, 2005: 200). Kadinlarin
hem dogurganligi hem de her ay “yenilenmesi” yilanla iliskilendirilmesine
yol agmistir. Bu baglamda inanca gore kadinlarin regl donemlerini de Ay
dizenlemektedir.

Akdeniz ve Levant dinlerinde bereketin, dogurganhgin temsilcisi Ana
tanricalar ellerinde yilanla betimlenmektedir. Astarte, Artemis, Heka-
te ve Demeter bu tanricalardan bazilaridir (Eliade, 2003: 176). Bun-
lar haricinde Medusa ve Gorgonlar yilanlardan olusan saclariyla bilinir.
Yunan mitolojisinde adaleti ve evrenin duzenini koruyan, ayni za-
manda 06¢ tanricalari olan Erinyelerin de saglari yilan seklindedir.

Yilan, kadin ve blyunln birbirleriyle olan iliskisi Eliade’ye (2003: 173) gore,
ayin simgeciliginden kaynaklanmaktadir. ilk bicimlerine dénen, sonsuzluk
dongusu icindeki Ay, yasamin tiim etmenlerini temsil etmektedir. Bazi hay-
vanlarin Ay’in evrelerini, varliklariyla cagrisirmaktadir. Yilan, ayi, kurbaga bu
hayvanlardan birkaci olmasina ragmen deri degistirdigi icin 6limsuzlik ve
yvenilenme fenomenleri ile bagdastirilir. Kadinlarin ve yilanlar arasindaki do-
gurganlik iliskisi mitlere de konu olmustur. Makedonyali iskender’in annesi
Olimpia’nin yazil kaynaklarda yilanlar ile oynadigi yazmaktadir. Dio Cassius,
Augustus’un annesinin Apollo tapinaginda bir yilanin kucaginda ondan ha-
mile kaldigini aktarmaktadir (Eliade, 2005: 200). Anlatilar yalnizca dogurgan-
g1 temsil etmez; dogurganlikla baglantili olarak kaderi de konu almaktadir.

Ay ve Kader

Kaderin, Ay ile bagdastirildigi bircok
hikaye vardir. Canlilarin lideri, 6lllere
onderlik yapan ve tim kaderleri
belirleyen Ay olarak distnGlmustur. Ka-
derin yazilmasi sembolik olarak tipki bir
orimcegin aglarini 6rmesine benzetil-
digi icin mitoslarin, ilahilerin veya inan-
ca iliskin diger unsurlarin arasinda da
gorilmektedir. Ornegin, Eski Yunan’da
kader tanrigalari olan Moiralar ayni za-
manda ay ile iliskilidir. Homeros des-
B tanlarinda bu tanricalara hitaben “6ru-
,yﬂ'f;.:' ci” denmektedir (Eliade, 2005: 219).

]!m
- Eliade’ye gore (2005: 219-220), buyuk
tanricalarin bircok vasfi ay ile ilgilidir.

Gorgon Dergisi e
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Ay’in glglerinden etkilenen kilturlerde toprak ve bitkiler ile insanlarin ka-
derini 6ren kirmen* ve 6reke> dogrudan ay ile ilgilidir. Troia’da bulunan ve
yaklasik olarak MO 2. bin yilin ilk yarisina tarihlenen elinde kirmen tutan
tanrica heykeli bu duruma 6rnektir. Mezopotamya tanricalarindan Atargatis
ve istar’in, Afrodit ve Artemis ile benzer sekilde tasvir edildigi goriilmektedir.

Ay’in kader ile olan baglantisi, tanrilardan gelecek olan isaretleri goste-
ren kutsal bir 6ge olmasina neden olmustur. Tarih boyunca gokyuzd, yal-
nizca tarim ve mevsimsel olaylar icin incelenmemistir. Gelecegin merak
edilmesi, tanrilar ile olan baglantisi, kutsal ve olaganustiu glglerle olan
iliskisinin, insan yasaminda guindelik olaylarin bir sekilde gokyuzi ile bag-
lantisi olduguna inanilmistir. Yerylzinde yasanan pek cok olay gokyu-
ziinde yasanan olaylarin yansimasidir. Hatta tanrisal glicler ve formlar,
insanlara gelecekte yasanacak olaylari bildirmek icin gokyuzinden bir-
takim isaretler gobndermekteydi. insan, gelecegi tahmin etme arzusuy-
la gezegenleri ve yildizlari tarih boyunca incelemis ve kehanetlerde bu-
lunmak i¢in gozlemlenmistir (Sahinbas-Ergindz, 2007-2008: 201-203):

“Eger bir cocuk ay dogdugu zaman dogarsa onun hayatt mikemmel,
sansli ve uzun olacaktir. Eger bir cocuk Venus dogdugunda dogarsa
onun hayati sakin ve verimli olacaktir. Eger bir cocuk Mars dogdugun-
da dogarsa o hep hasta olacak, zarar gorecek ve cabucak 6lecektir”

Benzer inanclar giinimiizde de devam etmektedir. Buglin bile dolu-
nay zamani dogan cocuklarin aileye sevgi getirecegine, kiz cocugu ise
ay gibi parlak ve glzel olacagina inanilmaktadir (Esmeli, 2014: 197).

Ay, Oliim ve Yeniden Dogus

Ay’in surekli olarak metamorfoz gecirmesi, tarih boyunca insanla-
rin dikkatini cekmistir. Uc gece boyunca hava karanhktr ama Ay dor-
dincli gecede dogar; Uc¢ gin boyunca o6li olan Ay, dordinciu gini
veniden dogar, dirilir. Ay’in hareketliligi, insan zihninde bir olgu olus-
turur: o6lim tamamen bir yok olus degildir (Eliade, 2005: 187).

Oluim, bir cismin varlik derecesinin degismesidir ve bu degisim de gecicidir-
Cogu inanisa gore olum yalnizca diger bir hayata ait bir kapidir. Ay’in ha-
reketliligi, 6limun icinde hayat oldugunu insan bilincine yerlestirir. Ay
bu eksende yeni bir olus baslatmak icin yeralti diinyasina iner, orada (¢

4. Yin, pamuk veya keten gibi ip elde edilen maddeleri egirmeye yarayan arag.
(e.n)
5. Yun egirilirken tutturulan ucu catal bicimli degnek (e.n)
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gece kalir ve yeniden diger diinyaya doner. Ay oliler yurdudur, ruhla-
r alir ama ayni zamanda onlar tekrar canlandirir. insanhk Ay’1 tipki ken-
disi gibi diisinmus, batisi 6lim algisi yaratmistir (Eliade, 2005: 187). Ro-
mali Yazar Cicero, Ay’in olumsuzlik ile olan iliskisini soyle anlatmistir:

Infra autem iam nihil est nisi mortale et caducum praeter animos
munere deorum hominum generi datos, supra lunam sunt aeterna
omnia, ...

“Ay’in Gzerinde her sey sonsuz, altinda ¢clirimeye mahkdam, insanla-
ra tanrilarin lGtfuyla verilen ruhlarin 6lGmlGlGgu harig bir sey yok...”

Ay ve Alfabe Sistemi-Dil

Ay’in dolayh yoldan etkili oldugu bir diger unsur da alfabe sistemi-
dir. Arastirmacilar, ibrani ve Arap alfabelerinin bir kisminin Ay’in go-
rinimlerinden etkilenerek olustugunu ®6ne sirmektedir. Orne-
gin, yazi Oncesi donemde Ay’in atriblisi olan boga, sembolik olarak
alfabedeki Alef’e N tekablil eder (Dillon, 2017: 2; Pellar, 2009: 5-7).

e
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- | eesw Kk _.-_‘!
x| Y My v a0 &
5 Ml A wran W Wyes ]
J':':r_ul " ot Vowe  Phonician 1 gariic  Proto-  Egvpilam L”h"‘-"‘_“
' Modem [ hiness Simaitic  Hieratic B

Flebiw Lumar Lodiac

Resim 10: Alfabe Sembollerini Gésteren Tablo, (Pellar, 2009: 5)

indo-Ari dillerde Ay anlamina gelen en eski kelime “me” dir. Me, Sans-
krit dilinde “mami” yani “Olgerim” anlamina gelmektedir. Bu dil aile-
sine bagl diger tim diller bu kokten meydana gelmistir: Mas (Sans-
krit dili), Mah (Avestik) Mah (Eski Pers), Menu (Litvanya), Mene
(Yunan), Mene-Mensis (Latin), Moon (ingilizce) (Eliade, 2005: 188).

6. Cicero, De Re Publica, Somnium Scipionis, 6. 17. https://www.thelatinlib-
rary.com/cicero/repub6.shtml ingilizce terciimesi icin bkz. www.attulus.org/

translate/republic6.html
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Ay tanrisi Men, kadinlarda
regl donemi icin menstrua-
tion; insan anlamina gelen
man -Sanskrit dilinde Manu-
Bati dillerinde olcimle ilgili
me-ma (Mathematic/ Metr)
sozcukleri arasinda var olan
etimolojik baglanti, Ay’in etki-
sine ornek teskil etmektedir.
Ayni zamanda Ay’in eril kabul
edilen hilal hali, bazi kentle-
rin adini olusturmaktadir. Fal-
lus icin kullanilan RK kelimesi
Orta Dogu’daki bazi sehir ad-

: S - larinda yer almaktadir. isra-
Resim 11: Babil D6nemi Takim Yildizlarini Gdsteren i'deki Beyt Yerak, Yeriko; Irak-

Kif Tablet, Kaynak ta’ki Erek, Anadolu’daki Urfa
(Urukha) Ay kilttrinin egemen oldugu sehirlerdir (Demirci, 2013: 31-32).

Mezopotamya’da Ay Kiiltii

Mezopotamya inancina gore gokler, tanrilarin iskan ettigi bolgeydi. Yildiz-
lar, takimyildizlari, gokytzu olaylari, atmosferik olaylar tamamen tanrila-
rin elinde, onlarin istegi
dogrultusunda sekillen-
mekteydi. Bu, Mezopo-
tamya astronomisinin
din ve mitoloji ile karis-
masina neden olmus-
tur. Bu nedenle mitoloji,
astronomi ve dini ayirt
etmek oldukca zordur
(Sayih, 1982: 323- 327).

Zaman ve Takvim

Ay’In incelenmesi ve ya-
| sam icerisinde onemli bir
| kult 6gesi haline gelme-
sinin cok cesitli etkileri

Resim 12: Astronomik Hesaplamalari Gésteren Tasvir S
Kaynak bulunmaktaydi. Nitekim
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bunlardan biri Mezopotamya’da zaman hesaplamalari ve takvim sistemidir.
Mezopotamya takvim sisteminde gilin, ay ve yil seklinde g birim bulun-
maktaydi. Bir ay ortalama ola-
rak 29 veya 30 gline denk gel-
mekteydi. 12 aylik bir ay yili 354
gln yapardi. Gines yilindan 11
glin daha kisaydi (Sahinbas-
Ergin6z, 2007-2008: 200).

ilkbaharda nehir  sularinin
Isinmasi, tasmasi, tarladaki
meyvelerin  blylimesi ve
olgunlagsmasi Glines’e bagliydi.
Ay yili esas alinarak yapilan
takvim bir noktada eksik kaldigi
icin birkag sene arayla degisime
ugruyordu. Yili duzenli hale
getirebilmek adina yeni aylar
ilave ediliyordu. iki ya da dort
senede bir yapilan degisiklik-
ler ile Ay takvimini kullanilabilir
hale getirme girisimleri, diizen-
sizliklere ragmen MO 1. bin yila
kadar devam etmistir (Sahin-
bas-Ergindz, 2007-2008: 200).

Resim 13: Nebukadnezar Dénemine Ait Gékylizii
Sembolleri iceren Buluntu, Kaynak

Kaynaklara gore Stimerlerin, 30
glnlik 12 aydan olusan ve yili 360 gtine dayandiran bir takvimleri mevcuttu
(Sayili, 1982: 321). Ticari islerde ay takvimi kullanilmakla beraber glines tak-
vimi de kullanilirdi. Zamani 6lgmek icin gelistirilen yontem bir kaba aktarilan
su ile oluyordu. Bolimli bir kaba aktarilan su seviyesi yardimiyla zaman be-
lirleniyordu. Giines ve su saatleri sayesinde gece ve glindliz uzunluklarinin
degistigi gbzlemlenmis; saatler ve beraberinde olusturulan takvim de bu su
seviyesini 6lcen kaplar sayesinde olmustur (Sayili, 1982: 329). Mezopotam-
ya’da bu 6lciimler icin ayri bir is bolima bulunmaktaydi. Yazili kaynaklara
gore uzun ve soguk kis glinlerinde zamani 6lcenler ile ayni mevsimin giindi-
ziinde 6lcim yapanlar ayni licreti almamaktaydi. Yaz gecelerinde bu isi ya-
panlarin aldigi maas, yazin gindiz 6lctim yapanlara gore nazaran daha azdi.

Tarim ve ticari faaliyetlerde kullanilan Ay takvimi, Ay’in belli safhalarinda
belirlenen bigimlerine gore ayarlanirdi. Aylar, hilalin gortlmesiyle baslatilir-
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di. Ortalama 29-30 guin suren periyotta yilin ilk ayi ilkbahar gindonimun-
den sonra gozuken ilk hilal ile baslayan Nisan yani Nisannu ayiydi (Sayil,
1982: 330).

Yeni Assur donemine tarihlenen MUL.APIN tabletlerinde, sene igerisinde
dort mevsimin yasandigi kayit edilmistir. Dort mevsim, Ay ve Glines’in ko-
numlarina gore Enlil, Anu ve Ea olarak tanri isimleri verilen Yengeg, Ekvator
ve Oglak bolgelerinden bahsedilmektedir. Yaz mevsiminde giines Enlil'de,
sonbaharda Anu’da, kisin ise Ea’da bulunur; yilin baslangici kabul edilen ilk-
bahar mevsiminde ise giines yeniden Anu’ya hizalanirdi (Sayili, 1982: 330).

Mezopotamyalilarin gelistirdigi takvim, daha sonra Mezopotamya ve Suriye
bolgelerinde kullanilmaya devam etmistir. Takvim, bazi degisiklikler ile Yu-
nanlar ve Misir kokenli Caesar takviminin kabuliine kadar da Romalilar ta-
rafindan kullaniimistir
(Sayili, 1982: 331). Mu-
seviler tarafindan Roma
doneminde kullanilan
takvim, Muslimanlar
arasinda da gecerliligini
sirdirmustir. Mono-
teist dinlerin kullandigl
takvimin kokeni ilk kez
Mezopotamya’da orta-
ya ciktigi icin ay temelli
Mezopotamya takvimi-
nin etkisinin hala devam
ettigini  soyleyebiliriz.
Kehanet ve Ritiiel

Ay takvimi esas alina-
rak vyapilan aylik pe-
riyodlarda, ayin bel-
li  glnleri  ugursuz
sayllmaktaydi. Ay’In
karanlik oldugu zaman-
lar SUmerce Bubullu,
ugursuz kabul edilirdi.

Resim 13: Nebukadnezar D6nemine Ait Astronomik Kayit, Mti§eV|Ier|n sabat gel?_
Kaynak negi ve kutlamalari, SU-
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merlerde haftalik periyoda denk disen Sabattu glininin bir devamidir
(Demirci, 2013: 32). Ay’in 7, 14, 21 ve 28ine denk gelen giinle-
re ayri bir énem verdikleri, bu glnlerde o0zellikle krallarin birtakim
isleri yapmalarinin ugursuz sayildigi gérilmektedir (Sayilh, 1982: 332).

Yeni Ay Bayrami’nin ilk giininde kurban toreni, ayin 15’inde ise dolunay
toreni yapilirdi. Bu bayramlar halkin katilimina agikti. Katilimlara bagli ola-
rak kurban sayisi arttirilirdi. Bu bayramlar esnasinda kahinler, kehanette
bulunurdu. Miuzisyenlerin ve danscilarin da katilimiyla devam eden bay-
ram, Mezopotamyalilar icin olduk¢a dnemliydi (Schmokel, 1976: 371- 372).

Mezopotamyalilar, gelecekleri hakkinda uyarmak icin tanrilarin gokytzun-
den isaretler génderdigine inanmislardi. Siimerce Giskim, Akadca ittu bu
isaretlere verilen isimlerdi.” isaretler yani kehanetlerin yéntemi oldukca
cesitliydi. Hayvanlar, bitkiler, gdékyiizii cisimleri baz alinirdi. Ozellikle Ay
ve Gunes tutulmalar, gezegenlerin birbirlerine yaklasip uzaklasmalari,
astronomik olaylar ve diger atmosferik olaylardan yola cikarak kehanetlerde
bulunurlardi (Baysal, 2018: 463).

Gokyuzu olaylarinin yeryiziinde savas, baris, kitlik, bolluk ve hastaliklara
sebebiyet verdiklerine inanmislardir (Reiner, 1995: 12). Bir gezegenin bas-
ka bir gezegenle veya yildizlarla olan iliskisinin hastaliga, kitliga, yenilgiye,
savasa neden olacagina inanildigi gibi bir kimsenin zenginlesecegine ya-
hut zafer kazanacagina da inanilirdi (Sayili, 1982: 324-326; Baysal, 2018:
463). Ulkenin ve hanedanin gelecegi icin yapildigindan kehanetler 6nem
arz etmekteydi. Ornegin, Enuma-Anu-Enlil® tabletlerinde bahsi gecen
bir Ay tutulmasina gore, “Eger Nisannu Ayi’'nda bir Ay tutulmasi gercek-
lesirse, Akad Krali 6lecek ve yerine oglu gececektir” (Baysal, 2018: 463).
Bahsi gecen kehanet ise Akad Krali Naramsin ve babasi Manistusu’nun
olumuyle bagdastiriimaktadir. Gerceklesen Ay tutulmasindan sonra kra-
lin 6lmesi yuzinden Ay tutulmasi toplum genelinde ugursuz sayilmistir.

Civi yazili tabletlerde ulkenin korunmasi icin yapilan bazi uygulamalar
mevcuttu (Duymus-Florioti, 2013: 31). K6tl kehanetler sonrasinda yapilan
Namburbi ritleli, kelime olarak kotiligl defetmek anlamina gelmektedir.
Civi yazili kaynaklarda Namburbi rittelinin uygulanmasini gerektiren Ay ha-

7. Sumerian Dictionary http://psd.museum.upenn.edu/nepsd-frame.html

8. En erken yazilis tarihi Eski Babil Donemi’nde MO 1800’lere kadar inen ve MO
1200’lere kadar da kopya edilen en kapsamli astronomi serisidir. Adini “Bir za-
manlar tanrilar Anu ve Enlil” giris cimlesinden almaktadir. Glinimize 70 tablet
gelmistir. Gokylzul ve astrolojik olaylar ile iliskili yaklasik 7000 kehanet icermek-
tedir. Kehanetlerin cogu Ay ile ilgilidir (Baysal, 2018: 463).
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reketleri hakkinda bilgi sahibi olabilmekteyiz (Duymus-Florioti, 2013: 35):

“Eger ay ve glines, ayin 13. glini ters olarak goriindrse, dirist olma-
yan bir konusma gececek, Glkede kotu aliskanliklar aciga cikacak ve
diisman Ulkeyi ele gecirecek”

“Eger Jupiter ayin arkasinda bulunursa, tlkede dismanlik bas goste-
recek”

“Eger ay, anormal bir sekilde gec c¢ikarsa ve gorinur durumda olmaz-
sa, idare sehrine saldin”

“Eger Mars, bir gezegenin cevresinde yayilirsa, arpa pahali olacak”

“Eger ayin 16.glnd, ay gorilurse Subartu krali kuvvetli olacak ve hic-
bir rakip tanimayacak”

“Eger ayin etrafi hale ile dolarsa ve 6ninde bir gezegen olursa, hir-
sizlar ofkelenecek”

“Eger ayin etrafi hale ile dolarsa ve 6nlinde Mars olursa, vahsi hay-
vanlar ve buyukbas hayvanlar telef olacak...bati cografyasi kuclle-
cek”

“Eger ay, bir gokkusagi giyerse, Adad ekinlere zarar verecek, (yagmur
yagacak)”

“Eger ayin ve gunesin 15181 ¢cok azsa, kral halkina ve llkesine 6fkele-
necek”

“Eger ay gorulmezse, tanrilar llke hakkinda olumsuz bir karar ala-
caklar”

“Kral ayin bu hareketlerini gdzlemlemeli ve g6z ardi etmemeli, Nam-
burbi ritGelini uygulamahdir”

“2. glinlin gecesinde, Jupiter ayin halesinde kaldi. Onlarin Namburbi
rittelini yapmalarina izin ver” (Duymus-Florioti, 2013: 35).

Mezopotamya astronomisinin olusturulmasi, Ay’in hareketlerinin ince-
lenmesi ve zaman cizelgesinin olusturulmasi MO 3. bin yilda Simerliler
tarafindan gerceklestirilmistir (Baysal, 2018: 463). Aslinda Mezopotamya
icin bahsedilen en erken tarihin Simerlere dayandirilmasi, gdzlemlerin biz-
zat onlar tarafindan baslamasindan degil; konuyla ilgili yazili kaynaklarin en
erken Simer donemine gitmesinden kaynaklanmaktadir. Bugoézlemler, tanri-
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larin mesajlarini okuyarak kehanetlerde bulunmak amaciyla kullaniilmaktay-
di. Simerler; Glines, Ay ve diger gok cisimlerini inceleyip onlarin hareketleri
ve konumlarini gozlemleyerek gordukleri cisimlere isimler vermislerdir. Her
bir cisim, bir sehrin koruyucu ilahi kabul edilmis ve sehir o ilahin tapinaklari,
kiltleriile donatilmistir (Sayili, 1982: 342). Tanri ve tanricalar onuruna yapi-
lan bu diizenleme Mezopotamya’da gokbilimin temellerini olusturmustur.

Yeni Assur Donemi’nde, Assur krallarinin saraylarinda astronomlarin yasa-
digi ve bu astronomlarin yaptiklari gézlemleri hikiimdara rapor ettikleri
bilinmektedir (Sayili, 1982: 342). Mezopotamyali kahinler kendi aralarinda
gruplara ayrilmaktaydi. Gok cisimlerini inceleyen, lilkenin ve kralin gelecegi
hakkinda kehanetlerde bulunan kahinler bulunmaktaydi (Sayih, 1982: 342).
Kahinler icin gezegenlerin konumlari, birbirlerine olan yakinlik ve uzakhgi,
bu mesafelerin degismesi, degisim siresi, yilin hangi ayinda gerceklestigi,
tutulmalarin sikhgi ve zamanlamasi 6nemliydi. Yontemler benzer olsa da
kiiltiirel farkhhklar nedeniyle kehanetler birbirinden farkli olabiliyordu. Or-
negin, gezegenlerin anlamlari birbirinden farkhydi. Jipiter genellikle ugur-
lu olan bolluk, bereket ve glicle anilan bir gezegen iken baska toplumlar
icin Mars bu konumda bulunuyordu (Sahinbas-Ergin6z, 2007-2008: 202).

Kehanetlerde gok cisimleri kullanilarak dortla siniflandirma yapilirdi. Bu si-
niflandirma dort gok tanrisina dayanmaktaydi. Ay tanrisi Nanna/Sin, Glines
Tanrisi Utu/Samas, Vendis ile 6zdeslesen inanna/istar, firtina tanrisi Adad’dir
(Sayih, 1982: 324). Ay tutulmasindan 6nce krallar, llkeyi vekillerine birak-

Resim 14: Temsili Bir Ay Tutulmasi, Kaynak
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maktaydi. Kral Ninova’da ise vekili Babil’de olurdu (Bottero, 2003: 171-172).
Yeni Assur Donemi’ne ait yazili kaynaklarda “dini toren, toren islemi” anla-
mina gelen Nepesu, ayni zamanda ay tutulmasi rittellerinde gecmektedir.
Kral kentten uzakta oldugunda yapilan bu ritiielde Ay tutulmasi sirasinda ge-
len kotulagl def etmek icin harp, flit ve kutsal davul calinirdi. Ay’in ortadan
kaybolmasi 6nlenerek kotilik engellenmeye calisilirdi (Demirci, 2013: 78).

Babil'de Essesu ritlelleri de tam olarak bu amaci tasimaktaydi. Essesu ke-
lime olarak yeni, yenilenme, tekrar dogma anlamlarina gelmektedir (ePSD
Essesu mad.; Demirci, 2013: 59). Eskatolojik mitoslarda daha fazla yer
alan bu kelime, felaketlerden kaginma ve iyilikten nasibini alma arzusu-
nun temelidir. Yani her dogum hem sans hem de risktir. Babil kokenli Es-
sesu ritlelinde ayin ugursuz ya da tabu olarak kabul edilen Ug¢ evresinde
gelebilecek belalari defetmek amaclanirdi (Demirci, 2013: 59). Babil'de
bu glinler Sapattu adiyla bilinmektedir. Ugursuz kabul edilen glnler-
de yapilan arinma rittelleri mitoslarda yer almaktaydi. Atrahasis desta-
nina gore bu ginlerde Enki arinma banyosu yapardi (Demirci, 2013: 59).

“Hilal olan ayi gozlemledim ve giines (coktan) dogmustu. Hilal olarak ay be-
lirdi. Ayin 15. glinlinde gozlemlendigi gibi, 16. giini de muhtemelen (ters
pozisyonda) gozlemlenecekler. Bu, kot bir isarettir. Fakat bu, Manna kral
icin kotu bir isarettir. Her nerede bir dis-
man bir Ulkeye saldirirsa, o llke, bu ko-
tulikle bas etmek zorunda olan ulkedir.
Efendim, kralimin ordusu, Manna’ya sal-
dirdigi, kalelerini fethettigi, kasabalarini
yagmaladigi icin, o simdi tekrar donmek
ve Ulkeyi tamamen yagmalamak zorun-
da. Eger efendim, kralimin ordusu, dis-
mana karsl gitmemis olsaydi, bu tehlikeli
bir durum olabilirdi. Glines ve ayin 5 ay
boyunca ters pozisyonda durdurdugu
gecen yil, Sidon aci cekmedi mi (bu kot
isaret ylUziinden)? Sehir harap edilmedi
mi? Sehrin sakinleri ele gegirilmedi mi?
Simdi de ayni sekilde. Manna kralinin
kasabalari yagmalanacak, insanlari tut-
sak olarak ele gecirilecek ve o (Manna
krali), kralim, efendim elini koyana ka-
dar kendini sarayina kapatacak. Kralim,

Resim 15: Ur Nammu Steli,, Kaynak
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efendimin ici rahat olsun. Sen (kral), diismanlarini ele gecireceksin ve
uzun vyillar Babil’de Bel’in elini tutacaksin.” (Duymus-Florioti, 2013: 36).

Bogazkoy’'de bilingual (iki dilli) bulunmus ay kehaneti hakkinda bilgi veren
metinlerde de dolayl yoldan Akad ve Elam Krallarindan s6z edilmektedir
(Kiymet, 2019: 44):

“Eger Ay, gorinir hale gelirse
boynuzu (ucu)... Akad ve Elam?’in
yikilmasi [...] Eger Ay gorursen,
boynuzu, glineye donmis, ve (uza)
mis ise Akad ve Elam’in Krali 6le-
cek. Eger ay gorunir hale gelirse
boynuzu Akad dismani yenecek.
Eger ayi gorirsen ve boynuzu ku-
zeye uzamis ise Akad’'in krah dus-
mani yenecek.” (Kiymet, 2019: 45).

Ay Tanrisi Nanna-Sin/Sin

Nanna-Sin, Mezopotamya’nin eril
Ay Tanrisi’dir. Nanna, Simerce me-
tinlerde gecerken Sin ise Assur,
Akad ve Babil gibi Semitik toplum-
lara ait metinlerde tanriya verilen
isimdi. Nanna’nin diger isimleri
arasinda Asimbabbar, Namrasit,
| Nanna-Sin, inbu bunlardan birka-
cidir (Black ve Green, 2003: 49).
Ay’in hilal bicimine Sin, dolunay ha-
Resim 16: Nanna Tasviri, Kaynak line Nanna, blylk haline ise Asim-
babbar olarak adlandirilmaktadir.

Mitoslara gore Nanna-Sin, Enlil'in yerden g6gli ayirmasindan sonra ya-
rathigl bir tanriydi (Kramer, 2002: 340). Enlil ve Ninlil'in ogludur. Mitosa
gore, Ninlil'in annesi Nippur kentinin ihtiyar kadini Nunbarsegunu, kizina
Enlil'in sevgisini nasil kazanacagini anlatip ona ogltler verir (Kramer,
2001: 78). Irmakta yikanmasini isilili gozlerle ona dogru suzilerek iler-
lemesini tembih eder. Ninlil'in glzelligini fark edince de onunla beraber
olacagini 6gutler. Nunbarsegunu’nun 6gutleri ise yarar Enlil, Ninlil ile be-
raber olur. Bu beraberlikten Ninlil gebe kalir (Hooke, 1993: 26). Mitosla-
ra gore yeraltinda dogan Nanna, krallarin islerini denetleyen, yeraltin-
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da oluleri yargilayan, kaderi belirleyen, “dinlenme gliniinde” yeraltina
inen sefkatli ve adil bir tanri olarak diasintlmastir (Kramer, 2001: 177).

Ayin ilkel toplumlarda adalet, 6lim, yeniden dogus, bereket, dogurganlik,
kader ve ceza gibi mistik yonleri Nanna ile bitiinlesmisti. Nanna yokken l-
kenin basina bir felaket gelebilecegine inaniimis, gbkylziinde yeniden par-
lamasiyla birlikte kentte festivaller diizenlenerek yeniden dogmasi cosku ile
karsilanmistir.

Ay tanrisinin ibadetine ayrilan bir sehir olan Harran’da Tasritu’nun 17’sinde
acik bir sekilde kutlanan Sin’in bir Akitu festivali vardi (Demirci, 2013: 61).
Yeni Babil Donemi’nde Nisannu ayinda Marduk, Tasritu ayinda ise Sin serefi-
ne Akitu festivali diizenlenirdi. Harran’da MO 363’e tarihlenen bir festival lis-

tesinde Ay tanrisive Venusicin bir kutlama bulunmaktadir (Geller, 1997: 55).

Resim 17: Silindir Miihiir Uzerinde Ay Tanrist Nanna-Sin Tasviri, Kaynak

Akitu bayrami, daha sonraki donemlerde siyasi ideolojiye bagl olarak kul-
lanilip ilk amacindan uzaklasmis bir bayramdir. Akitu, MO 1. binden iti-
baren Marduk/Assur onuruna kutlanan bir bayram olmasi sebebiyle kra-
lin kozmik dizendeki yerini vurgulamayi amaglamaya baslamistir. Bayram
Helenistik Mezopotamya’da, eskatolojik olarak sona erecek olan kozmik
diizenin yeniden var olmasini sembolize etmistir. Zamanla farkh bicim ve
anlamlarla devam eden bayram, Hristiyanlikla beraber 6nemini kaybet-
mistir. Temelinde déntisim, ekim, hasat baharla beraber gelen bereketlilik
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olan bayram, glinimuzde de form degistirmis bir halde kutlaniimaktadir.

Eski Babil Donemi’nde boga, Ay tanrisi Nanna’nin atribulerinden biridir (Bla-
ck ve Green, 2003: 49). Mihdrler Gzerinde boga hilal ile iliskilendirilmistir.
Boga ayni zamanda Taurus takimyildizlarini da temsil etmektedir (Black ve
Green, 2003: 48-49). Hilal motifi, Eski Babil Donemi’nde Ay tanrisinin mo-
tifidir. Hilal Akadg¢a Uskaru’dur. Kuguk farklihklar olsa da bir kazigin Gzerin-
de tasvir edilmis, bagimsiz bir figiir olarak muahurlerde yer almistir. Kassit
doneminden itibaren hilal motifi bir daire icerisinde tasvir edilmistir (Black
ve Green, 2003: 103). icerisinde yer aldigi daire, giinesi sembolize ediyor-
sa hilal ve glnesin arka arkaya c¢izilmesi ay tutulmasina isaret etmektedir.

Nanna’nin simgesi yan yatmis hilaldir. Hayvani ise bir boga ya da bir as-
lan-ejdarha’dir. Sin icin yapilan kehanetlerde P30° olarak gegmektedir (De-
mirci, 2013: 23). Nanna, Utu’nun da
babasidir. Glines tanrisi Utu/Samas,
Nanna ve Ningal'in ¢ocugudur. Nan-
na, Ningal icin Ur, Harran ve Kuzey
Suriye’de tapinaklar insa edilmistir.
. Erken Hanedanlik Dénemi’'nde tapi-
nilsa da zaman icerisinde 6nemini yi-
tiren firtina tanrisi Numusda’nin da
babasidir (Black ve Green, 2003: 165).

Nanna’nin en 6nemli yerlesim mer-
kezi Ur sehridir. Ancak Yeni Ba-

. : - bil Donemi’nde Kuzey Suriye’de ve
ﬁ;ﬁ& Kudurru/Snir Tasi (MO 1186) Harran’da 6nem kazanmaya basla-
mistir. Suriye ve Harran’da Sin ve oglu kabul edilen Nusku’ya
birlikte tapiniliyordu. Urfa’da yapilan Nanna tapinagina Eski Babil Done-
mi’'nde FHUL.HUL yani “mutluluk evi” adi verilen bir tapinagi bulunmakta-
dir. Harran’da Sin tanrilarin tanrist “il usa ilani”, tanrilarin krah “sar ilani”,
tanrilarin efendisi “bel ilani” olarak adlandiriimistir (Glindtiz, 1998: 140).

Babil Krali Nabonid Donemi’ne ait bir stelde Harran’da Sin icin bir fHUL.
HUL yaptinldigi yazmaktadir. Tapinak’ta bulunan stelde ayin ve kutlamalar
yazmaktadir. Buna gore:

Nisannu 3: Venus'’e ritlel ve kurban toreni

Nisannu 6: Ay tanrisina hayvan kurban toreni

9. D, Sumerce tanri anlamina gelen DINGIR’in kisaltiimasidir.
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Nisannu 20: Sin tapinaginda hac, Saturn- Mars ve Sin’e kurban toreni
Ocak 24: Ayin dogum kutlamalari (Mutlu ve Albayrak, 2018: 137).

Nanna, Mezopotamya’da zamani belirleyen tanri olarak bilinmektedir (Al-
tuncu, 2014: 147).

Nanna’ya yapilan ilahilerin birinde:

“Kuvvetli gen¢ boga, kaim boynuzlu, kusursuz uzuvlarla, lacivert sakall,
bolluk ve bereketle dolu! Levent endamli, kendinden yetisen meyve,
muhterem goriinen, bereketinden doymamiza imkan olmayan, her seyi
doguran ana rahim, canli varliklarin ortasinda mukaddes bir ikametgah
kuran sen! [...] Senin agzindan ¢ikan s6z, yukaridan riizgar gibi gelip ge-
cince, cayir ve otlaklar bereketli mahsul verir. Senin agzindan ¢ikan soz,
yerylziinde soylenince yesillikler yetisir. Senin agzindan c¢ikan s6z, da-
var stirasinu, koyun agilim buydtir, canli varliklari gogaltir. Senin agzin-
dan ¢ikan soz, adalet ve hakki muhafaza eder, insanlar dogru ve samimi
konusurlar. Senin agzindan ¢ikan s6z uzak gokler gibidir, kimsenin gor-
medigi gizli yeralti Gilkesi gibidir. Senin agzindan ¢ikan s6z onu kim anlar,
ona kim tahammil eder?” (Schimmel, 1998: 54-55).

Ay’in evreleri, evreler arasindaki zaman diliminin periyodik olarak tekrar-
lanmasina yonelik farkindaligin gelismesiyle Mezopotamya’da MO. 3. bin-
den itibaren o6zellikle Ur Kentinde astro-naturalizm?® temelli etkiler acikca
gorilmeye baslamistir. Kozmik olaylar ile ay arasinda bir baglanti kurul-
mus, metcezir ve dolayisiyla sular ile Ay arasinda bir iliski olduguna inanil-
mistir. Ay’in, 6zellikle de dolunayin insan psikolojisi Gzerindeki tesiri, go-
cebe toplumlarin ¢obanlari icin gece aydinlatici olmasi ve pek cok dogal
fenomenin etkisi ile Ay ilahi bir glic kabul edilmistir (Demirci, 2013: 31).

Ay tanrisinin Ur’dan sonraki diger bir kiilt merkezi Harran, MO II. bin-
yilin ilk yarisinda oldukca 6nemli oldugu, Sin’in bu bdélgede etkili oldugu
anlasiimaktadir. Prehistorik donemlerden itibaren gezegen ve ay inan-
cl yerlesmeye baslasa da bdlgeye MO 2. bin yilin ilk yarisinda gelen go-
cebe Sami kabileler ile kult merkezi haline gelmistir. Muhtemel bir bi-
¢imde astronomik gozlemlerin yapilmasi, géksel inancin din ve mitoloji
ile harmanlanmasini Simerler de dahil olmak Ulzere Ortadogu top-
lumlarina kazandiranlar bu gbécebe Samilerdir (Demirci, 2005: 114).

10. Politeist dinlerin kdkenlerinde genisce yer tutan dogada bulunan varliklara tap-
ma, doga unsurlarini kutsallastirma, inancin nattralist yoniini 6n plana ¢ikar-
maktadir. Glines, ay, yildiz ve gezegenler gibi gokylizi cisimlerinin 6n planda
olmasi, dinde astronominin ezoterik yonini ortaya koymaktadir.
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MO 2. binde Hitit Krali I. Suppiluliuma ile Mitanni Prensi Mattiwaza ara-
sinda yapilan iki anlasmada yemin tanrisi olarak Sin ge¢cmektedir. Yine
ayni sekilde Mari mektuplarindan Harran’daki Sin tapinaginin birkac kez
onarim gordigu anlasiimaktadir. Sin icin Harran’da yapilan tapinaklar gu-
nimuze kadar gelemese de sekizgen bir bicimde yapildigi bilinmektedir
(Ekinci, 2011: 49). Satlirn tapinagi altigen, Jupiter tapinag Ggcgen ve Mer-
kir tapinag! dikdortgen icinde Ucggen iken Ay tapinagi sekizgendir. Har-
ran’daki Sin kaltard, Ill. Salmanassar doneminde Harran’dan vergi alan ve
kentteki onarim faaliyetleri hakkinda bilgi veren yazita gére “Assurnasir-
pal’in oglu Salmanasssar Harran sehri icinde Tanri Sin’in tapinagi olarak bir
*FHUL.HUL yaptird1” seklinde yazmaktadir (Mutlu ve Albayrak, 2018: 137).

Harran’daki Ay kiltli daha sonraki donemlerde de korunmustur. Roma
déneminden Anadolu’nun islamlasma siirecine dek bu kiiltiiriin izleri de-
vam etmistir. Harran’a yakin konumda bulunan Sogmatar Kutsal Alani’'nda
bulunan rolyef bir yazitta Stiryanice “Tanri 476 yili Adar ayinin on Ugln-
cl glninde bu sureti Ma’na’ya emretti” yazmaktadir (Mutlu ve Albay-
rak, 2018: 138). Diger yazitta ise “Sila’nin oglu Sila bu sureti Adona’nin
oglu Tirdat ve kardeslerinin hayati anisina tanri Sin icin yapt” yazilidir
(Mutlu ve Albayrak, 2018: 138). Yazitlarin buluntu yerinin yakinlarinda
Pognon Magarasi olarak bilinen magarada insan kabartmalarinin bir kis-
minin UGzerinde Tanri Sin’in semboll olan hilal motifi bulunmaktadir. Har-
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ran’da ay kultini uzunca bir slire yasatan Siryanilerde Ay, insanlarin ha-
yal gliclinde goksel bir cennet olarak yer edinmistir (Murray, 2006: 310).
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Resim 20: Stiryanice Yazit, Sogmatar Antik Kenti, Kaynak

Sonug

Ay, binlerce yil boyunca insanhgin zihnini mesgul eden, kendine has bi-
cimleri, evreleri, konumu parlakligi ile kimi insana korku, kimine endise,
kimine mutluluk ve huzur veren bir gok cismidir. Glinesin batmasiyla yer-
yuziundeki karanhgin aydinlanmasi, onu umudun ve aydinlanmanin sem-
boll haline getirmistir. Ay’a kutsallik atfedilmis, hayatin devamliligi icin ge-
rekli olan tarim, bereket, canliigin devaminda etkili olduguna inanilmistir.

Tarimin yayginlagsmasiyla beraber daha iyi verim almak i¢in Ay dongu-
su takip edilmeye baslanmis, tarimin surekliligi icin donguleri izlemek
bir gelenek haline gelmistir. Paleolitik ve Neolitik caglarda kisith olanak-
larla takip edilen donguler, bolgelerin kendi kultir havzalari igerisinde
gelisim gostermistir. Takvimler olusturulurken Ay ve Giines 6n plana
cikmis; dongilerinin hesaplanmasi icin pek cok yontem gelistirilmistir.
Ay temelli olusturulan takvimler, 6nemini kaybetmeden gliinimize ka-
dar gelmis, tek tanrili dinlerde kullanilan takvimlerin oncdilleri olmustur.

Ay’in degisken yapisinin insan psikolojisine olan etkileri binlerce yildir fark
edilmis bir husustur. Astroloji, gezegen ve yildiz hareketleri ile insanin ruh
hali ve karakteri Gzerindeki iliskiye odaklanmistir. Ay’in goziktigl enlem
ve boylamlarin insanlar tarafindan fark edilmesi, konumlarina gére 6ngor-
len inang ve olgular, astrolojinin olusmasinda etkin rol oynamistir. Gelece-
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gi merak eden, karsilasilacak iyi ve kotd durumlar karsisinda énlem almak
isteyen toplumlar, Ay’a yonelik tapinimlarina dinlerinde genis yer vermis,
bircok rittel, dua ve biyli metodu gelistirmistir. Ay’1 ilkel kutsallik vasfin-
dan oOteye tasiyarak tanrisallasmasina neden olmustur. Ay tanrisina atfedi-
len kentler olusturulmus, bu kentlerde tapinaklar insa edilmistir. Ay tanrisi
icin yapilan bayramlarda bu tapinaklar kullaniimis, yilda birkac kez yapilan
bayramlar kentler ve kent halki icin ekonomik olarak gelir kaynagi olmustur.

Ay’in yerylzU sulari Gzerindeki etkisi caglar boyunca insanin zihnini kurca-
lamistir. Orta Cag’a kadar deprem gibi bazi dogal afetlerin Ay ile baglantisi
olduguna inaniimistir.

Ay ile 6zdeslesen kabuklu hayvanlar, baliklar ve din-mitolojide daha genis
yer tutan yilan, bugin dahi toplumsal-kiltiurel algilarimizda bulunmakta-
dir. Zaman icerisinde degisen mitos, gelenek ve inancin olusmasina zemin
hazirlamistir. Bereketle 6zdeslesen kadin figurlerinde gorilen yilan, kabuk-
lu deniz hayvanlari, inci gibi 6geler; politeist dinlerin ve Ana tanriga kul-
tinun arketiplerinden birinin Ay oldugunu ortaya koymaktadir. Ay, gecir-
digi degisimler ve geceleri aydinlatan parlakligiyla insan hayatini, inancini,
mitoslarini ve sanatini binlerce yildir etkilemis, onun zihninde yer etmistir.
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Anadolu ve Mezopotamya Civi Yazih
Metinleri Isiginda “Tufan” Anlatimi

@ Yazar: Arman Tekin?

1. Tufan Kavramina Genel Bir Bakis

insan, birlikte yasadigi diger tiim canlilar gibi dogal yasamin bir parcasidir.
Surekli olan dogum-yasam-6lim donglsu icerisinde “dogum” varolusu,
“yasam” bu varolusun devamliligini ve “61im” bu devamliligin sona erdigini
ifade etmektedir. Ancak bunun kendini stirekli tekrarlayan bir dongii olmasi,
budonglyi canliyasamiicin 6nemlikilar. Budonglinin vuku buldugu “doga”
icerisinde insan, evrim surecinin ilk baslarinda bagiml bir degisken roliin-
dedir. insanin tireyerek neslini devam ettirmesi ve her nesilde tecriibenin
aktarilma ve gelisme sureci gecirmesi ile birlikte insan, doga Uzerinde ege-
men bir gli¢, bagimsiz bir degisken olmustur. insanin teknolojik acidan ge-
lisimini hem savunma hem de hilkmetme yoninde kullanmasinda en bi-
yik etken doga, diger bir deyisle yasadigl cografya olmustur. Bu noktada
ilk olarak biytiik islam bilginlerinden ibn-i Haldun’un “Cografya kaderdir.”
s6zU akla gelmektedir (Sahin ve Belge, 2016: 446). Mikro Olcekte bakacak
olursak her cografyanin gerek jeolojik gerekse iklimsel yapisi kendi icinde
birtakim benzerliklere ve farkliliklara sahiptir. Bu benzerlikler ve farklilik-
lar insanin sosyal, ekonomik ve kultlrel acidan yasayisini sekillendirmistir.

insanin yasadigi cografya ile bu cografya sinirlari icerisinde insa ettigi kiilti-
rel yapiyi anlamak icin insan topluluklarin yarathigi mitler onemli bir kaynak
roli Ustlenmistir. Bunun sebebi ise insan gruplarinin yarathigi mitlerin yasa-
diklari cografya 6zelinde gelismesidir. Bu acidan baktigimizda su, insanin ya-
samini sirdirmesinde en temel olan 6gelerin basinda gelmektedir. Bilindigi
uzere yerkurenin dortte uglik bir bolimuni sular olusturmaktadir. Glincel
bulgular isiginda ilk yasamin milyarca yil 6nce suda basladigi ve ilk canlilarin
ise algler oldugu bilinmektedir (Saking, 2006: 11). Hal boyleyken canlilar
icin yasamin kaynagi olan su, bir¢ok yaratilis mitinde de varlik gdstermistir.

1. Hacettepe Universitesi, Arkeoloji Anabilim Dali Doktora Ogrencisi, armantekin@ha-
cettepe.edu.tr
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“Sudan c¢cikma”nin bir yasamin dogusunu ve bundan hareketle “suya dal-
ma”nin bir yasamin bitisini simgelemesi tim kozmogonilerde kendine yer
bulmustur. Suya dalma yani su altinda kalma tufan olayi ile iliskilendirilmek-
tedir. insan ruhunun ikinci 6limiini veya vaftiz yoluyla kabuliini 6limiin
sembolik bir tasavvuru olarak gorebiliriz. Buna verilebilecek en belirgin or-
nek kuskusuz tufan olayi olacaktir. Ciinkl yapisal agidan tufan, yeni bir diin-
yanin vaftizi yani yikanarak arinmasi ile yeni bir yaratilisi ve yeni insan icin
bircok yonden yeni bir kurtulusu meydana getirmistir (Gezgin, 2016: 170).
Bu “yeni” yaratimi saglayan “tufan” olay! ise etimolojik acidan Aramice
tuphan kelimesinden tlremis olup tasma, su basma ve sel anlamlarina gel-
mektedir.2 Tufan kelimesi ibranice’de mabul, Akkadca’da abubu, Latince’de
diluvium olup hepsi de “yagmur firtinasi, sel, her seyi kusatan su baskini”
olarak ifade edilmektedir. Tufan kavraminin su haricinde ates, deprem, kan,
kar gibi unsurlarla gerceklesen felaketler icin de kullanildigi goérilmektedir.
Ornek vermek gerekirse Typhon, Yunan mitolojisinde Gaia ile Tartaros’un
en kiclk oglu olarak bilinmektedir. Titanlarin gokten kovulmasinin ardin-
dan tanrilara baskaldirir ve gokyuziine hiicum eder. En nihayetinde Zeus,
Sicilya denizini gecerken Ustline Etna Yanardagi’ni firlatir ve Typhon dagin
altinda kalir. Etna Yanardagi’ndan ¢ikan alevlerin Typhon’un 6fkesini kus-
masinin bir gostergesidir. Ancak bu 6rnekteki gibi ates haricinde goklerle
iliskilendirilmesi sebebiyle “tufan” kelimesi ile de koken olarak baglantili ol-
dugu disinilmektedir. Mitolojide gecen bu savasin MO 1613’te Santorini
Adasi’'nda gerceklesen blylk yanardag patlamasi ve Etna Yanardagi’'ndaki
bir patlama (MO 735) ile ifade edildigi yéniinde diisiinceler de mevcuttur
(Erhat, 2015: 16). Lakin semavi dinler icerisinde kendine Nuh peygamberin
zamaninda meydana gelen ve her seyin su altinda kalmasini saglayan bliyik
felaket olan Nuh Tufani ile ilintilidir.> Tufan olayinin yasanmasinin 6ziinde
ise tanrilarin insanlari cezalandirmak istemesi yatmaktadir.

Bu yazi kapsaminda en basta ilk yazili metinlerdeki tufan tasviri ve anla-
timi Uzerinde durulmustur. Tufan kavraminin ilk yazili metinlerdeki betimi
ve aktariminin daha sonraki metinler ve hikayelerde goriilmeye devam
etmesine bagl olarak bu devamliigin buglinlere kadar kalicihgini nasil
korudugu bircok kozmogoni Gzerinden ele alinmistir.

2. https://www.nisanyansozluk.com/?k=tufan (Erisim Tarihi: 20.06.20)
3. https://islamansiklopedisi.org.tr/tufan ( Erisim Tarihi: 20.06.20)
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2. ilk Yazili Metinlerde Tufan Anlatimi
2.1. Simerlerde Tufan Anlatimi

Stimerler, MO 4000’lii yillarda Mezopotamya’nin giineyinde kurulmus olan
glclt bir uygarhktir (Cig, 2009: 15). 19. yizyilin ikinci yarisindan itibaren
yapilan kazilar ve elde edilen buluntularin bilhassa tabletlerin dilbilimciler
tarafindan ¢6ziimlenmesi ve yayimlanmasi sayesinde bu uygarlik hakkinda
bilgi sahibi olunabilmistir (Cig, 2009: 13). Simerler, bircok alanda yaptiklari
calismalarla biliniyor olsa da yaziya dair ilk buluntu olarak degerlendire-
bilecegimiz tabletlerin ve bu tabletlerde kullanilan yazi sistemi ile “Tarih
Simerle Baslar” dislincesi olusmustur. Bu yazi sistemi, isaretlerin islak kilin
Uzerine kalem gorevi goren ucu Gg¢genimsi, ince ve uzun bir kamisin bastiril-
masi ile yazilmasindan otura givi yazisi adini almistir.

1914 yilinda Arno Poebel’in Philadelphia Universite Miizesi Nippur ko-
leksiyonunda yayimlanan tablet (Gorsel 1) icerisinde tufan hikayesi-
nin de yer aldigi gortlmustir (Kramer, 2002: 187). Cok hasar gormdis
olan tablet MO 3000%e tarihlendirilmistir. Bu tablet sayesinde daha
oncesinde bulunan ve ilk tufan hikayesi olarak degerlendirilen Gilga-
mis Destani’'nin Stimer kokenli oldugu anlasiimistir (Hooke, 1993: 38).

Tabletin tufan hikayesinin an-
latildigi bolimun 37 dizelik
bir kirik sebebiyle bas kisimla-
r bilinmemektedir. Temelde,
Ziusudra’nin  olimsuzlestiril-
mesi mitini konu alan bir siirin
parcasidir (Kramer, 2002: 237).
GUnumuze Ucte birlik kismi
ulasirken baslangi¢c boliminin
yer aldigi sol Gst kisim eksiktir.
Bu nedenle metnin nasil bas-
ladigi bilinmemektedir. Genel
olarak tablette tanrilarin in-
sanligl yok olmaktan kurtarma-
si, insan, hayvan ve bitki gibi
canhlarin yaratilisi, tufan karari
alan, bu karara Gzlntl duyan
tanrilardan ve tufan sonra ku-

Resim 1: Tufan hikdyesinin yer aldigi Siimerce
tabletin kopyasi, Kramer, 2002: 89
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rulan kralliktan ve kentlerden bahsedilmektedir (Kramer, 2002: 188-190).

Tablette tufan ile iliskilendirebilecegimiz bolimlerde genel itibariyla eksik-
ler olmasina karsin tufan hikayesinin ilk olarak nasil ele alindigini gésterme-
si acisindan kayda deger olciide bilgi vermektedir:

“Tufan ..

Oyle karar alindi

O zaman Nintu .... gibi gézyas! doktq,
Kutsal inanna halki icin bir agit tutturdu,
Enki kendi kendine karar aldi,

An, Enlil, Enki ve Ninhursag...,

GOgun ve yerin tanrilari An ile Enlil’in adini soylediler.” (Kramer, 2002: 190-
191).

Bu kisimda ilk olarak tufan igin bir karar alindigini gériiyoruz. “Tufan” keli-
mesi ile baslayan ilk satirdan sonraki boltimlerin olmayisi nedeniyle tufan
kararinin ortaya cikisi hakkinda net bir bilgiye sahip degiliz. Daglarin krali-
cesi veya bircok tanri ve tanriganin annesi olmasi yonlyle dogum tanrigasi
olarak bilinen Ninnu’nun (Ninhursag) ve Simerlerin ask ve glizellik tanrigasi
olarak bildigimiz inanna’nin bu durumu tziintiiyle karsilamistir. Ote yandan
suyun ve yaratimin tanrisi Enki’nin buna kendi basina karar verildigi gorul-
mektedir. Son kisimda belirtildigi Gizere g6glin tanrisi An ile yerylziinin tan-
rist Enlil duruma sonradan mudahil olmustur.

“O zaman kral Ziusudra, .... ‘nin pasisu’su,
Dev bir .... insa etti;

Alcakgonullulikle, itaatle, saygiyla, o ....,
Her giin ugrasarak, durmadan ... .,

Her turlG dasa gorerek ...,

GOgun ve yerin adlarini anarak .....

.... tanrilar bir duvar .. ..,

Ziusudra, duvarin yaninda durarak, dinledi.
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‘Solumda, duvarin yaninda dur...,

Duvarin yaninda sana bir s6z diyecegim, s6zim{ dinle,
Ogutlerime kulak ver:

Bizim ..”mizla bir tufan ibadet merkezlerini silip stptrecek;
insanoglunun tohumunu kurutmak icin

Karar boyle, tanrilar meclisinin sozi.

An ve Enlil tarafindan verilen emirle...

Kralligi, kanunu (sona erdirilecek).” (Kramer, 2002: 191).

Tufan hikayesinde bas kahramanimizin Kral Ziusudra oldugunu goériyoruz.
WB62 tabletinde yer alan Stimer Krallari listesindeki Ziusudra, tufandan
once varlik strdiren son Surrupak (buglinki Irak-Tell Fara) kralidir (Lambert
ve Millard, 2000: 19). insa edilen ara¢ bu tablette okunamiyor olsa bile son-
raki civi yazili metinler goz 6niine alindiginda bunun bir gemi oldugu duisu-
nulebilir. Ziusudra, tanrilar karsisinda itaatkar ve inangli tutumu nedeniyle
dindar bir kisi olarak tasvir edilmistir. Bu tutumunun karsiligl olarak onun
yaninda olan tanrilar tufani kendisine bildirmislerdir. Ogiit kisminin ilk ba-
sinda eksik olan kismin mantiken “kararimizla” oldugu anlasiimaktadir. An-
cak bu metnin ilk baslarinda Enki’nin kendi basina aldigi karar gibi goziikse
de devaminda An ve Enlil’in, Enki’nin otesine gecerek karar mercii oldugu
anlasiliyor. En nihayetinde bunun tanrilarin ortak karari oldugu belirtilerek
en bastaki eksik kisimlar ilgili daha net bir seyler séylememize yardimci ol-
mustur. Tufan kararinin altinda yatan sebebin ise insanhgin ve kurdugu kral-
liklarin sonunun gelecegi agik bir sekilde ifade edilmistir:

“Olaganustu kuvvetli firtinalarin hepsi, bir olup saldirdilar,
Ayni anda tufan ibadet merkezlerini kapladi.

Yedi glin, yedi gece boyunca,

Tufan ulkeyi kasip kavurdu,

Firtinalar koca gemiyi azametli dalgalara ¢carpip dururken,
Isigin1 yere goge sacan Utu ciktl.

Ziusudra koca geminin bir penceresini acty,
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Kahraman Utu isinlarini koca geminin icine saldi.

Kral Ziusudra,

Utu’nun 6nlinde yerlere kapandi,

Bir 6kiz kesti kral, bir koyun kesti.” (Kramer, 2002: 192).

Bu boélimde tufanin basladigi ve ayni anda tiim binalari kapladigindan bah-
sedilmektedir. Bu binalarin arasinda bilhassa ibadet merkezlerinin belir-
tilmesi ile tanrilarin inangli insanlarin ibadet etmelerini istemedikleri an-
lasilmaktadir. Tufanin yedi giin, yedi gece stirdigu ve Ziusudra’nin tahmin
edildigi Uzere yaptigl geminin dalgalarla miicadelesine yer verilmistir. En-
ki’nin kizi olan tekstil tanrigasi Utu ise Ziusudra’nin isigini goérip geminin
bir penceresini acarak i1s1gin gemiye girmesine izin verir. Kral Ziusudra bu
durum karsisinda tanrica Utu’nun onlinde egilir ve onun icin kurban keser.

“Anile Enlil'in . /lariyla ¢ikardi klan «gdglin solugu, «yerin solugu» her yere
yayildi,

Topraktan cikan bitkiler boy att.

Kral Ziusudra,

An ile Enlil'in 6nlinde yerlere kapandi;

An ile Enlil Ziusudra’yi bagirlarina bastilar,

Ona tanrilarinki gibi bir hayat verdiler:

Tanrilarinki gibi ebedi solugu onun igin yere indirdiler.
Boylece kral Ziusudra’yi,

Bitkilerin adinin ve insanoglunun tohumunun koruyucusunu,

Gegis Ulkesine, Dilmun Ulkesine, glinesin dogdugu yere yerlestirdiler.” (Kra-
mer, 2002: 192-193).

Devaminda ise An ile Enlil'in nefesiyle diinyada yeni bir hayatin basladigi,
bitkilerin var olup boy attigi gorulir. Kral Ziusudra bunun tzerine An ve Enlil
onlnde diz ¢oker. An ile Enlil, Ziusudra’yi kabul eder ve ona tanrilarla es bir
hayat verirler. Buradan Ziusudra’ya olimsuizligln bahsedildigi anlasiilmak-
tadir. Boylece Ziusudra bitkilerin ve insanligin neslinin koruyucusu ilan edilir
ve glinesin dogdugu Dilmun Ulkesine gonderilir. Dilmun Glkesinin bazi aras-
tirmacilar tarafindan Basra Korfezi’'ndeki Bahreyn ulkesiyle 6zdeslestirildigi
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belirtilmistir (Hooke, 1993: 34). Tabletin bundan sonraki 39 dizelik son b6-
lim hasarli oldugu icin devaminda Ziusudra’nin neler yasadigina dair fikir

beyan etmek mimkiin degildir.

2.2. Babillerde Tufan Anlatimi
2.2.1. Atrahasis Destani

Kronolojik olarak baktigimizda Gilgamis Destani’'nin 11. tabletinde yer alan
tufan hikayesinin George Smith tarafindan ¢ozilmesi ve yayimlanmasinin
ardindan bu alanda yapilan kazilar artmisti (Cig, 2009: 18). Yapilan kazilarda
Gilgamis Destani’ndan dnce yazilmis olan bir tufan hikayesi aciga cikarilmis-

.

Resim 2: Tufan hikdyesinin Yer Aldigi
Atrahasis Destani Tableti, Kaynak

Yazilmis olan bu metnin dili Aka-
dca’dir. Bu durum hikayenin Su-
merceden Akadcaya olay orgisi
acisindan aktarildigini géstermek-
tedir. Yice Bilgelik Siiri olarak da
adlandirilan bu metin Ku-Aya adin-
da bir “klicik yazman” tarafindan
yazilmisti. Metin 1245 dizeden
olusmakla birlikte insanin yaratili-
si ve ardindan gelen tufan hikayesi
ile dikkat cekmistir. Bu metnin MO
1700’lerde yazildigi dile getirilmek-
tedir (Kramer, 2000: 275).

Tanrilarin konusmasi ile baslayan
destanda; insanin yaratilisi, yapila-
cak islerin yogunlugu ve bu yogun-
luktan sikayetci olan hizmetkarlar?
yliziinden tanrilar meclisi toplanir
ve insanin vyaratihsi asagidaki
bolimden  anlasilacagi  lzere
gerceklesir:

4. Bahsedilen hizmetkarlar, metinlerde igigiler olarak gecer. igigiler, st sinif An-
nunnakilere hizmet eden Uretici konumundaki alt sinif tanri toplulugudur. Yice
Bilgelik Siiri’nde igigiler islerinin yogunlugundan sikayet ederek grev yaparlar.
Bunun Gzerine Annunnakiler ¢6zimi insani yaratmakta bulur (Bottero, 2015:

215).
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“Enki agzini acti

Ve yiice tanrilara konustu:

‘Ayin yedisinde ve on besinde

Temizlenmek i¢in yikanmayi baslatiyorum.
Bir tanri kurban edilsin!

Boylece tanrilar onda yikanip arinacak,

Onun eti ve kaniyla

Nintu kili karistiracak

Boylece tanri insan karisacak

Birlikte yogurulacak

Geri kalan zamanda buyuk davulu duyacagiz!
O tanrinin etinde bir ruh vardir

Onun isaretleri yasayanlarda ¢ikacakt
Boylece bu ruhun varligi unutulmayacaktir.” (Kramer, 2000: 276).

insanin yaratilisi tanrilar icin oldukca rahatlatici olmustur. Clinkii insan hem
uzun omurli hem de caliskan olmasi yonuyle diinya islerini yerine getirmek
konusunda iyidir. Ancak, insanlarin farkl tirlerde ve sayica kalabaliklasma-
si, Oklzlerin bégirmesine benzeyen konusmalari ve girdltileri tanrilarin,
ozellikle de tanri Enlil’in, uykularini kagirir ve bu soruna koékiinden bir ¢co-
zim bulmak adina insanhgin yok olmasi gerektigini disuntr. Bunun tGzerine
birkag sefer salgin denemesinde bulunur. Lakin tanri Ea, karsi bir tutum ser-
gileyerek bu durumdan rahatsiz olan Enlil’in insanligi yok etmeye yonelik
denemelerini bosa ¢ikarir. Bunun sonucunda Enlil’in tepkisini ceken Ea, ge-
lecek sefer haber vermemesi lizerine yemin ettigi icin dncesinde hikayemi-
zin kahramani olan Atrahasis’e soyleyemez. Ancak bunu dolayli bir sekilde
ona anlatacaktir:

“Duvar, dinle beni!
Kamis duvar, her s6ziime kulak ver.
Bir evi yik — bir gemi insa et.

Mal mulk miG? Onlardan nefret et.
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Hayat kurtar.” (Kramer, 2000: 277).

“Onun Gstlinl apsu gibi kapla

Boylece glines icini goremeyecek

Ustiini ve altini kapla.

Halat takimlarini saglam yap.

Zifti- gliclendirmek icin sertlestir onu.

Sonra senin lzerine saganak yagdiracagim

Kuslardan riizgar, baliklardan sel olacak” (Kramer, 2000: 278; Cig, 2009: 45).
“Iinsanlari ziyafete davet etti

Ailesini gemiye aldi

Yalnizca iceri girip ¢cikmakta

Ne oturmakta ne de yerinde durmakta

Kalbi yorgun diismis, endiseden hasta” (Cig, 2009: 46).

Ea’nin ilk olarak Atrahasis’e bir evi yikmasini ve bir gemi insa etmesini iste-
digi gorullr. Bu onceki versiyonunda oldugu gibi ama daha kapali bir anla-
timla tufanin habercisidir. Ancak daha sonraki dizelerde diinya nimetlerinin
dnemsizliginden nefret sdylemi ile bahseder. Oyle ki 5nemli olan diinyadaki
canli yasaminin kurtarilmasidir. Sonrasinda ise insa edilmesi gereken gemi-
nin tarifi yapilir. Eksik olan bu kisimlara karsin geminin saglamligi konusunda
itinayla durulmaktadir. Atrahasis gemiyi yapar ve gemiye yedek malzeme-
ler, esyalar ile birlikte ailesini, sevdiklerini, ustabasini, evcil ve vahsi hayvan-
lar1 bindirir ve ambarin agzini kapatir. Sonrasinda Atrahasis bliylk bir solen
verir. Tanrinin tufan isaretini beklemektedir. isaret gelir ve tufan baslar:

“Havanin goriinlsi degisiyor
Bulutlarda Adad gurlemeye basladi,
Tanrilar guriltayd duydular,
Kapisini kapamak icin zift getirdi,
Bu arda kapisini surglledi,

Adad bulutlar arasindan gorilmiuyor,
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Korkung riizgar yikseliyor

Bagh ipi cozdi...” (Cig, 2009: 46).

“Alt1 glin, yedi gece: Firtina kasip kavurdu.

Anzu (Yirtici dev tanri) penceleriyle gokylziniG parcaladi:
Bu gercekten de Tufandi.

Siddeti insanlarin lizerine bir Savas® gibi diismekteydi
Hicbir sey goriinmuyordu,

Bu kiyimin icinde hicbir sey ayirt edilemiyordu

Tufan tipki bir 6kiiz gibi boglriyordu,

Ruzgar tipki bir kartal gibi bagiriyordu!

Ortalik zifir karanhkt: Glines artik yoktu!

YerylizinU yerle bir ettiginde, yedinci glin gelmisti,

Acilar icindeki bir kadin gibi darbelerini indirdikten sonra,
Tufan’in savascil firtinasi dindi;

Su kitlesi alcaldi; Bora dindi:

Tufan sona ermisti!

Ambarin kapagini aciim ve serin hava ytuzime carpti!
Ardindan, gozlerimle Engin su ufkunda kiyiyr aradim:
Asagi yukari iki yliz metre ileride ince kara seridi goérlntyordu.
Kadirga buraya demirledi: Burasi, geminin yanastigi Nisir Dagi“yd1.
Bir glivercin aldim ve onu disari saldim;

Guvercin gitti ama geri geldi:

Konacak bir yer bulamadigi icin geri dondi!

5. Orijinal metinde “kasusu silah1” olarak gecmektedir. Bunun Nergal’in kiyamet
silahi olarak distinenler de mevcuttur. Dalley, S., Myths from Mesopotamia :
Creation, The Flood, Gilgamesh, and Others, 2009, Oxford World’s Classics, Ox-

ford University Press, s. 330.
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Ardindan bir kirlangi¢ aldim ve onu disari saldim:

Konacak bir yer bulamadigi icin geri dondi! Sonunda bir karga aldim ve di-
sari saldim:

Karga da gitti, ama sularin cekildigi yeri bulunca,
Yemlendi, gakladi ve geri gelmedi! ” (Bottero, 2015: 215).

Yedi giin yedi gece sliren tufan sonunda Atrahasis, ailesiyle birlikte disari
cikar ve tanrilar icin kurban adarlar. Tanrilar kokuyu alir ve kurbanin basina
“sinek” gibi Gsusurler. Atrahasis ve ailesinin kurtuldugunu géren Tanri Enlil
bu durumdan hi¢ hoslanmaz, éfkelenir. insanlik yok edilmek istenmis ancak
tam olarak bu mimkin olmamistir. Kuskusuz bu karari alan tanrilar ile bu-
nun karsisinda olan tanrilar arasindaki tartisma Ea’nin bir ¢oziim bulmasiyla
son bulur:

“Gel. Cagirin dogum tanricasi Nintu’yu

Szler toplanti da yok muydunuz?

Ve Ea, Nintu’ya konustu:

Sen dogum tanricasi, kaderleri veren,

Bltlin insanlara 6limu sen getirdin!

Bundan sonra halk arasinda ¢ kadin olsuné

Halk arasinda doguran, dogurmayan kadin olsun!
Halk arasinda disi cin olsun!

O doguran kadinin kucaginda bebegini kagirsin!
Yiksek rahibe ve rahibeligi meydana getirsin!

Onlara yasak olsun ve cocuk dogumu bitsin!”

“Nasil bir Tufan yaptik?!
Fakat bir adam kurtuldu bu felaketten,
Sen, danismanisin,

Senin emrinle insanlar kurtuldu,
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igigiler seni 6ven bu sarkiyi isitsin,

Senin buyUklGgunl birbirlerine anlatsinlar,
Tufani batln halka sarki ile séyleyecegim,
Dinleyin!!1” (Cig, 2009: 49).

Ea’nin ¢ozuma ile artik insanhgin keyfi olarak Gremesi engellenmistir.
insanhigin tiireyisi sadece Atrahasis ve ailesi yoluyla olacaktir. Doguran, do-
gurmayan ve bir nevi demon oldugunu soyleyebilecegimiz disi bir cin olmak
Uzere Uc tip kadinin var olmasini isteyen tanrilar bu sayede hem bir dogum
kontrolli yapacak hem de insan seslerinin fazlaligindan muzdarip olamaya-
caklardir. Tufan hikayesinin anlatildigi Gglincl tabletin son bélimiinde tufa-
nin yapilmasinin gereksizligine dem vurmakla birlikte Ea, insanhgi kurtardigi
icin 6vgliyl hak etmistir. Bu methiyeler ardindan séylenen Tufan sarkisi ile
hikaye sona erecektir (Cig, 2009: 49).

2.2.2. Gilgamis Destani

Ninive’de Koyuncuk Hoylkte arastirmalar yapan Austin Henry Layard 1850’li
yillarda yaptigi kazilarda Kral Assurbanipal’in kitiphanesini bulmustu.
Bu olay sonrasinda birgok ¢ivi yazili tablet bir bélim kirik, bir bolimu
bozulmamis sekilde ele gecti (Ryan ve Pitmann, 2003: 49). Bu kitliphane
icerisinde ele gecen tabletleri Henry Creswicke Rawlinson’un asistani olan
George Smith konularina gore ayirarak arsivlemisti. Bu arsivleme sirasinda
K63 numarali bir parca dikkatini cekmisti. Clinkt bu tablette bir teknenin
dag lGzerinde bir karaya oturmasi ve glivercinin konacak yer bulamayip geri
doénmesinden bahsediliyordu. Bu durum Smith’in Tevrat’ta gecen “Nuh Tu-
fan1” hikayesine benzer nitelikler tasimasi nedeniyle dikkatini cekmisti. Bu
gelismenin ardindan yogun bir ¢alisma sonucunda bu anlatinin gectigi diger
tabletleri aramaya koyulmustu. Yoneticisi Rawlinson’un yaratilis hikayesini
buldugu tabletle baslayan sertiven Smith’in tufan hikayesini anlatan diger
tabletleri bulmaya devam etmesiyle slirecekti (Ryan ve Pitmann, 2003: 52-
54). Smith’in 1862 yilinda sundugu bildiriyle de tiim diinyanin dikkati bolge-
ye cekilmis ve bu ilgi sayesinde arastirmalar devam etmisti (Cig, 2009: 17).

Yaklasik olarak MO 1200 vyillarina tarihlendirilen ve Akadca yazilmis olan
Gilgamis Destani’'nin seytan kovan anlamina gelen “Sinlege’unnenni” isimli
bir yazman tarafindan yaziya gecirildigi bilinmektedir (Bottero, 2005: 51).
Her biri ayri olmak lizere 12 tabletten olusan Gilgamis Destani’'ndaki 11.
tablette ise tufan hikayesi konu edilmistir (Cig, 2008: 77). Bulunus tarihi
acisindan ilk niteligi tasiyan destanin bir diger 6zelligi ise birka¢ kelime ha-
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ricinde eksiksiz bir sekilde ele gecmis olmasidir. Bu yonulyle bugline kadar
bulunan belirgin olmasi yoniyle en eski destandir. Buna bagl olarak da
Babilli sairlerin Simer koken-
li tufan hikayesini uyarlayarak
degistirmek suretiyle kaleme
aldiklari da ifade edilmektedir
(Kramer, 2002: 237).

- Gilgamis Destani igerisinde
- daha 6ncesinde bulunan Su-
- mer Kral Listesi’nde de ismi ge-
cen Gilgamis bu listeye gore,
Uruk’ta Tufan’dan sonra iktidari
~ ele gecirmis olan ilk haneda-
~ nin besinci krahdir. Oyle ki “Kis
- Krali” ve Agga’nin babasi Me-

baragesi’'nin  (Enmebaragesi),
~ Gilgamig’in kendisi oldugu ifade
~ edilmektedir.

~ Gilgamig Destani'nda gegen tu-

. fan hikayesi, Gilgamis’in tufan-
da hayatta kalan Utnapistim’e
OlimsizlGgln sirrini sormasi ile
baslar. Bunun sebebi Gilgamis’in
dostu Enkidu’yu kaybetmis olmasidir. Utnapistim ise bu sirrini basindan ge-
cen tufan hikayesini anlatarak cevap vermeyi tercih eder:

Resim 3: Gilgamis Destani’nda Tufan Hikdyesinin
Yer Aldigi1 11. Tablet, Kaynak

“Gilgamis soyle dedi

Uzaktaki- Utnapistim’e:

“Sana bakiyorum

Utnapistim: Hic de

Farkli goriinmiyorsun (benden):
Bana benziyorsun!

Tek farkimiz su:
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Savasacak yurek yok (artik) sende.
Yan gelip yatmaktan baska

Bir sey yapmiyorsun!

[Soyle bana] nasil oldu da Tanrilar Meclisi
Arasina katilip 6lumsuzlige eristin!
Bunun lzerine, Utnapistim soyle dedi
Gilgamis’a:

“Sana bir sir aciklayacagim

Gilgamis,

Tanrilari

Bir sirrini anlatacagim sana!

Firat’in [kiyisina]

Kurulmus

Surrupak Kentj,

Tanrilarin dolustugu

Eski kent, biliyorsun.

iste orada Tufan»i kiskirtmak
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Hevesine kapildi (en) ylce tanrilar.” (Bottero, 2005: 188-189).

Baslangicta dostunu kaybettigi icin Utnapistim’e ulasan Gilgamis, 6nce ken-
disini ona benzetmis sonra da kendisini klglk gdormustir. Utnapistim ise
tufandan sonra hayatta kalan tek kisi olarak tasidigi bu sirri Gilgamis’a anla-
tacagini soyler. Olay, Firat Nehri'nin kiyisindaki Surrupak kentinde ge¢cmek-
te ve tanrilarin buna istekli oldugunu belirtir. Oyle ki tanr Ea, tanr Enlil’e
tufani kimseye haber vermeyecegi konusunda s6z verir. Bu ylizden de kamis

bir ¢it araciligiyla bunu haber verir:
“Kamis ¢it! Ey kamis ¢it!
Duvar! Ey duvar!

Dinle, kamis cit!
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Hatirla (bunu) duvar:

Ey Surrupak’in Krall

UbarTutu’nun Oglu,

Yik evini de

Bir gemi yap (kendine)!

Yiz ¢evir diinya nimetlerinden
istiyorsan eger sag salim yasamak!
Birlikte bin gemiye

Hayvanlarin her turlistyle
Yapacagin geminin

Eni boyuna

Esit olsun

Guvertesini orten gati

Apsu’nunki gibi olsun!” (Bottero, 2005: 190).

Utnapistim’e kamis vasitasiyla haber verilir. Acik bir sekilde sdylenmeksizin
evini yikmasi ve bir gemi yapmasini soyler. Diinya nimetlerinden elini ete-
gini cekmesini ister. Yasamasi icin bu gerekli olandir. Geminin eni boyuna
esit olmali ve her tlrli hayvani da icine almalidir. Bu slire¢ gemi yapim igin
blylk bir ekibin toplanmasi ve geminin insasina baslanmasiyla devam eder.
Geminin insaati ¢cok detaylidir ve sonrasinda bir ziyafet verilecektir:

“Sigirlar kestirdim

Ustalar igin

Ve de koyunlar bogazlattim her gun.
Halis bira,

Zeytinyagi ve sarap

Tuketti bu isciler

Sanki Akitu senligi idi
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Kutladiklari.” (Bottero, 2005: 193).

“O sizin Ustlnuze talih yagmuru yagdiracak

Surlyle kus, en nadir bulunan baliklar.

Zengin hasat verecek size.

Safakta, ekmek;

Gece, bugday saganagi- bosaltacak Ustlintze” (Kramer, 2000: 280).

Bu 6gudi hatirlayan Utnapistim bugday saganagi basladiginda ambar kapa-
gini kapatir ve beklemeye baslar. En nihayetinde tufan baslar:

“Nergal

Acti gok (savaklarinin) vanalarini
Ve Ninurta

Tasirdi (yukardan) barajlarin sularini
Cehennem tanrilari
Mesaleleriyle

Ulkeyi tutustururken.

Gogu

Oliim sessizligine birtidi Adad,
Istyan (her seyi)

Karartarak.

Bir comlek gibi

Paramparca ettiler Glkeyi.

ik giin

Kudurmus gibi esti firtina

Ve (lanet yag)di

insanlarin Gstiine

GOz g6zl gormuyordu.
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Oluk oluk akan bu sularda

Kalabaliklar goriilmez oldu gokten.

Bu tufandan dehsete diisen

Tanrilar

Kacip

GOgun en tepesine tirmandilar.

Kopekler gibi tortop olmuslardi orada

Ve yere comelmislerdi.

Doguran bir kadin gibi

Bagiriyordu Tanrica” (Bottero, 2005: 195-196).

Tufan baslamisti ve tim siddetiyle devam ediyordu. Tufanin siddeti tanrila-
ri yukari kagmaya itmis ve tanrica bu karar icin kendini suclamisti. Sadece
tanriga degil tim tanrilar Gzglindiler. Yedinci gline gelindiginde tufan sona
ermisti. Utnapistim disariya bakt:

“Sessizlik hikiim striyordu!
Balciga donusmusti

BUtln insanlar;

Ve denizin Gstu

Bir taraca-dam gibiydi.

Nissir dagi

Gemi o daga oturmustu” (Bottero, 2005: 197-198).
“Bir guvercin saliverdim.
Guvercin uctu gitt

Sonra geri geldi:

Kanacak bir yer bulamadigi icin
Geri geldi.

(Sonra) bir kirlangic
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Saliverdim.

Kirlangic uctu gitti:

Ama geri geldi:

Kanacak bir yer bulamadigi icin

Geri geldi.

(Sonra) bir karga

Saliverdim:

Karga uctu gitti

Ama sularin ¢cekilmis oldugunu goériince

Ne bulduysa yemege koyuldu, gak gak otti, piskirdi
Ama geri donmedi artik.

Bunun Uzerine, (her seyi) dort bir yana savurdum,
Ve bir yemek s6leni hazirladim tanrilara.

Dagin dorugunda bir sofra kurdum:

Her bir yana

Yedi sarap klipU yerlestirdim

Ve, bu kiplerin gerisinde, buhurdanlara

Guzel kokulu <kamis>, sedir ve mersin agaci yapragi doldurdum,
Tanrilar bu glizel kokuyu alinca

Sinekler gibi Gsustller

Sofranin basina” (Bottero, 2005: 199).

Ziyafete katilan tanrilardan Enlil, insanlarin tufandan sonra hala yasadigini
fark ederek 6fkelenir. Ancak Ea araya girer ve cezayi haksiz buldugunu ifade
eder:

“Suclu kimse

Onu cezalandir (sadece)
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Ve glinahinin cezasini

Gunahkar ceksin (sadece)

(Ya da) oldiirecegine

Bagisla onlari,

(Yok etmeye) kalkisma,

Aci onlara!” (Bottero, 2005: 201).

Enlil hatasini anlamis olacak ki Utnapistim ve karisini gemiye ¢ikartarak diz
¢cokturdr. Sonra onlari kutsayarak 6limsuz kilar:

“Utnapistim, simdiye kadar

Olumli bir yaratikti sadece,

Bundan boyle, o ve karisi

Biz tanrilar gibi 6limsuz olacaktir!

Ama uzakta:

Irmaklarin Agzi’'nda yasayacaklardir!” (Bottero, 2005: 202).

Utnapistim ve karisi 6limsuizlikle mikafatlandirilmistir. Ancak bu 6limsiz
yasam icin “Irmaklarin Agz1” yasayabilecekleri tek yerdir. Bu yerin cennet ile
iliskilendirilebilecegi disiinilmektedir (Bottero, 2005: 202). Utnapistim’in
anlattigi bu tufan hikayesi sona erer ancak Gilgamis’in 6limsuizlige ulasma
arzusu diger destani olusturan diger maceralarda devam edecektir.

2.3. Hititlerde Tufan Anlatimi

Hititler, Anadolu cografyasinda sadece kendinden énceki kultirler ile degil
ayni zamanda Mezopotamya kiiltiirii ile de etkilesim icindeydi. Oyle ki Hi-
titce, Akadca ve Hurrice gibi dillerdeki civi yazil tabletler kilttrel benzer-
likleri ortaya koymustur (Kiymet, 2013: 733). Hattusa kazilarinda ele gegen
civi yazili tabletlerde Gilgamis Destani’nin Akadcanin yani sira Hititce de
yazildigi gérdlmustdar.

Babil Tufan Anlatimi icerisinde hem Atrahasis hem de Gilgamis Destani ola-
rak yer bulan tufan hikayesi, Hattusa’daki civi yazil tabletler Hititce verilse
de oldukga az sayida ve pargalanmis olarak ele gegmistir. Hititgce ele gegmis
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Resim 4: AtrathSI Destani nda Tufan Hikdyesinin Yer Aldigi Tablet (Hattusa), Kaynak

olan ve tufan hikayesinin yer aldigi disinulen tabletlerden birinde Tanri En-
lil, veziri Nusku’yu agir is yiki nedeniyle sikayet eden tanrilara gondermis
ve bu isyanin sebebini 6grenmek istemistir:

“Biz yuku atariz

Simdi ise is (yukdmlulGginden) dolayi tanrilar

Enlil’in karsisina giktilar

Tanri Nusku, tanrilarin s6ziint dinledi

Geri efendisine gitti,

Ve efendisine yanit verdi

Efendim, sen beni tanrilar toplantisina génderdigin icin
Ben gittim, tanrilarin huzuruna

Ve onlara senin so6zunu aktardim.”®

6. E. Rieken et al. (ed.), hethiter.net/: CTH 347.2 (TX 2009-08-31) ; Kiymet, 2013:

739-740.
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Ayni sekilde Hattusa’da Asagi sehirde yer alan Buyuk Tapinak icerisinde
bulunan Akadca tabletin ¢ift dilli oldugu distinilmektedir. Bu Akadca olan
metnin bir Hitit katibi tarafindan yazilmistir. Bu tablet (KUB 36.74) Orta Hitit
Dénemi’ne (MO 1500-1350) tarihlendirilmistir (Kiymet, 2013: 740).

Tufan hikayesinin anlatildig| Hititce bir metinde:
(CTH 347.1.A): KUB 8.63 + KBo 53.542)

Oy I:

‘UL

2’ “<[ ] yaparim, dost bana [

3’ pina[r] Fakat sen olirsun”

4’ [ve] HamsSa Kumarbi’nin sozlerini duydugunda
5’ oglu Atramhasi’ye konusmaya basladi]:

6’ “Bu sozleri (Kumarbi) soyledi, onlari dinle!

7’ [ ]. Hangi bayramsa, o seni ¢agiriyor.

8’ [ ] nicin o sevilen bir dosttur/dosttu? [

9’ [ ] insanoglu nasil 6lar |

10’ [ ] tasiyacaksin, ahsap bir heykel yap |

11’ [ ] soyle soyle: Hamsa'yi [“ (Kiymet, 2013: 741).
Ay V.

“1"[] o verdi (?) [

2’ [A]Jtramhasi, Hamsa

3’ [o] araziler digerine?

4’ onlar [ ] digerin[e?

5’ [o] araziler ki[me?

6’ [ ] hangileri di[gerine?

7’ Ugtinci y[ilda? ] ise Kumar][bi

8’ [kar]inca? O kork[ar
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9’ [glomill ve hepsini din[le/di?

10’ Hamsa, oglu Atramhasi’ye [soyler:
11’ Kumarbi bu sene [

12’ bir karinca yiyip bitirecek ve soy[le
13’ hutanuenzi al ve eger k[arinca

14’ harsanta ve hutanu[enzi

15’ ve yik arabalarini sur ve [

16’ siir ve mahsuli [

17’ silik

18’ Atramhasi (ve) Hamsa [

19’ cevrede hendekler/cukurlar|

20’ o Atramhasi’ye gitti [

21’ [ ] fakat har[Santa

22’ [ ] bir digerini [

23’ [Ara+ba[lar] s[ur” (Kiymet, 2013: 741-742).

Bu metinde tufan hikayesine daha 6nceki versiyonlarinda yer almayan kisi-
lerin eklendigini gériyoruz. Oyle ki bu destanda Atrahasis’i Atramhasi ola-
rak verilirken, babasi Hamsa ve Tanri Kumarbi’dir. Burada Hamsa’nin Ea ol-
dugu distnilmektedir. Kumarbi ise burada insanhgin yok olmasini isteyen
tanr olarak Enlil ile 6zdeslestirilebilir. Daha sonrasinda da bir bayramdan
soz edilmekte ve ahsap heykellerin yapilmasi istenmektedir. Ancak bura-
daki diger farkli nokta Atramhasi versiyonunda tufan felaketinin karincalar-
la sembolize edilmesidir. Buna bagh olarak tahillarin korunmasi gereklidir.
Cunkl karincalarin yiyip bitirme tehlikesinden s6z edilmektedir. Hendekler
veya cukurlarile bir dnlem alinmak istendigi ancak bunun neye karsi oldugu
belirtilmemistir. Kiymet (2013: 743) ayrica yok etme gorevini Uistlenen yine
Kumarbi’nin yer aldigi Hedammu mitini 6rnek verir. Bu mitte tanrilarin is
yUkU sebebiyle insanlara ihtiya¢c duyuyor olmasi s6z konusudur. Ea insanl-
gin yok edilmesi disiincesinden rahatsizdir ve Kumarbi insanhgi yok etmek
istemektedir. Cinkl insanlar tanrilari icin kurban vermemekte ve onlara
hizmet etmemektedirler. (Bromiley, 1979: 82).
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3. Civi Yazili Metinlerde “Tufan” Anlatiminin Degerlendirilmesi

Anadolu ve Mezopotamya cografyasi icerisinde ele gecen civi yazil tablet-
ler icerisinde bircok yer verilen hikaye icerisinde kuskusuz tufan sadece bir
hikaye degil ayni zamanda bir mitos olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tufan ol-
gusu icerisinde sadece bir felaket degil ayni zamanda bir varolus anlatimi
s6z konusudur. Bu varolus ise kaotik temeller igerisinde yeniden bir evren
ve insanlik yaratimi dislincesi ile gerceklesmistir. Bu anlatimin Anadolu ve
Mezopotamya icerisinde ele gecen en belirgin dort destanin varligindan
s6z etmek mimkindir. Bu destanlarin belirli ortak noktalari oldugu gibi
birbirinden ayrilan birtakim 6zellikleri de vardir.

Oncelikle bu metinlere zaman olarak baktigimizda Simer Tufan Hikayesi ya
da kahraman ismiyle 6zdeslestirerek séylemek gerekirse Ziusudra Destani
MO 3. bine tarihlendirilirken, Babil Dénemi icerisindeki Atrahasis Destani
MO 1700%e, Gilgamis Destani MO 1200’e ve Atramhasi Destani ise Orta Hitit
Dénemi ile yani yaklasik MO 1500-1350 yillari arasina tarihlendirilmistir. Bu
acidan bakildiginda Simerce yazilmis tufan hikayesi, diinya tarihindeki en
eski tufan hikayesidir. Babil donemine gelindiginde bunu Atrahasis Desta-
ni ve Gilgamis Destani takip etmistir. Ancak tarihler agisindan baktigimizda
Hititlere atfedebilecegimiz ve Hattusa (Bogazkdy) tabletleri icinde yer alan
ve tufan hikayesinin anlatildig| tablet Babil Donemi’ndeki Gilgamis Desta-
ni’'ndan 6ncesine tarihlendirildigi icin tufan hikayesinin Anadolu’ya yaklasik
olarak Eski Hitit Dénemi (MO 1650-1500) olmasa bile daha sonrasinda gel-
digi ve Gilgamis Destani’nin daha sonra yazildigini disindirmektedir. Bu
durumda Tufan mitosu Hititlerin Gilgamis Destani’ndan 6nce Atrahasis Des-
tani’'ndan da etkilenerek Hititceye degiserek gecmistir.

Karakterlere baktigimizda Simer Tufan hikayesinde Ziusudra, Simer Kral-
lari listesinde de yer alan Surrupak’in kralidir. Ayni sekilde Babil Atrahasis
Destani’'ndaki Atrahasis de Surrupak’in kralidir. Babil Gilgamis Destani’nda
ise Gilgamis tufanin gergeklesmesinden sonra kurulan Uruk kralligin besin-
ci hikdmdaridir. Ancak tufan hikayesinde tufani yasayan, tufani dolayisiyla
Olimsuzlik sirrini Gilgamis’a anlatan Utnapistim (veya Utnapisti) tufan hika-
yesinin asil kahramanidir. Ama Gilgamis’in maceralarinin anlatildigi Gilga-
mis Destani’'nda tufan 11. tablette yer alan ve tufan ile iliskili tek hikayedir.
Hititlerdeki Atramhasi ise Atrahasis ile 6zdeslestirilse de Hamsi’nin ogludur.
Hamsi ise aslinda tanri Ea ile iliskilendirilmistir. Bu durum kahramanin Me-
zopotamya cografyasinda tufan kahramaninin kral olsa da Anadolu cograf-
yasinda tanrinin yerylziindeki varhig niteliginde tanrinin oglu kisvesindedir.
Tufan hikayesinde edilgen bir role sahip olan Mezopotamya krallari diist-
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nildiginde Anadolu’da tufan hikayesinin basrolleri sadece tanrisal karak-
terlerdir.

Kahramanlarin isimlerinin anlamina bakildiginda Stimer Tufan Hikayesi'n-
deki Ziusudra “uzun yillar devam eden hayat” anlamina gelmektedir. Bunun
sebebi ise Tufan’dan sag kurtulmasi ve kendisinin élimsuzlikle édillendi-
rilmesidir. Babil Atrahasis Destani’ndaki kahramanimiz Atrahasis ise Akadca
“Yiice Bilge” anlamina gelmektedir. Gilgamis Destani’ndaki Utnapistim ise
napisti(m) (hayat) anlamina gelirken basa gelen utna kelimesi ile “Sonsuz
hayati ben buldum” seklinde bir anlam kazanmistir. Atramhasi ise “Yiice Bil-
ge” anlamindaki Atrahasis’in Hititce versiyonudur.

Tufan tanimi agisindan baktigimizda genel olarak su ile gelen bir yikim akla
gelmektedir. Yunan tufan hikayelerinde volkanik patlama temelli bir anlam
da s6z konusudur. Tufan hikayelerine baktigimizda Siimer ve Babil kokenli
hikayelerde genel olarak tufan sularin yikselmesi seklinde vuku bulmakta-
dir. Ancak Atrahasis’in Hititler versiyonu olan Atramhasi Destani’nda tufanin
sular sayesinde gerceklestiginden s6z etmek mimkiin degildir. Tam aksine
bu yikim karincalarla sembolize edilmistir. Oyle ki tahillarin karincalardan
korunmasi gereklidir. Gilgamis Destani’'nda tufanin habercisi olan bugday
saganagl dusunuldtginde tahil Gzerinden bir tutumun iki tufan éykisiinde
oldugu gorilmektedir. Simer Tufan Hikayesi ve Babil Atrahasis Destani
icinde baliklarla temsil edilmesi sebebiyle Anadolu’da Hititlerin Gilgamis
Destani ile benzer bir yoni gorilmustir. Bu etkilenme bicimi cografyasi ve
zamani agisindan dikkate degerdir.

Tufan felaketinin tim tufan hikayelerinde 6zellikle tanrilarin istemesi ile
gerceklestigi goriilmektedir. Ote yandan tufan hikayelerine baktigimizda
Suimer Tufan Hikayesinde ve Atramhasi Destani’nda tufana karar verilme-
si ve cikis sebebi belirtilmezken, Babil Atrahasis ve Gilgamis destanlarinda
genelde bir tanrinin insanlara kizmasi ve insanligin yok olmasini istemesiyle
tufan olayr yasanmistir. SUmer ve Hitit tufan hikayelerinde bu kararin ve
kararin gelisme sirecinin yer almamasinin sebebinin bu iki hikayenin yer
aldigi tabletlerin tam olarak ele gecmemesinden kaynakh oldugu kuvvetle
muhtemeldir. Tufanin kararinin verilmesi stirecine baktigimizda Babil tufan
hikayelerinde insanlarin nifusunun artisi, insanlarin cesitliligi ve cok gurul-
th yapiyor olmalari ile iliskilendirilirken Atramhasi Destani’nda insanlarin
tanrilara kurban vermemesi ve hizmet etmemeleri s6z konusudur. Her tu-
fan hikayesinde sonuc ayni olmus; bir tanrinin ¢ok kizmasi ve insanligin yok
olmasini istemesine yol agmistir.
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Tufan hikayelerinin hepsinde bir tanrinin bunu ¢ok hararetli bir sekilde is-
temesi ve diger bir tanrinin da onun karsisinda olmasi seklinde bir zitlasma
vardir. Tufan kararina bir sekilde engel olan tanri, daha sonrasinda uyarilmis
ve engellememesiicin yemin ettirilerek uzak tutulmustur. Bunun tzerine de
insanligin yok olmasini istemeyen tanri insana tufanin gelecegi haberini do-
layli bir sekilde anlatma geregi duymustur. Tufandan haberi olan kahraman-
lar ise tanrinin istegi Uzerine tufana yonelik 6nlemler almistir. Bu 6nlemler
Simer ve Babil tufan hikayelerinde bir geminin yapilmasi ve her ¢esit hay-
vanin gemiye yuklenmesi seklinde olmustur. Atramhasi Destani icinde on-
lem olarak hendek ve ¢ukur kazildigindan s6z edilmistir. Atramhasi Desta-
ni’'nda bir gemi yapimina yer verilmemesi ve cesitli hendeklerin/cukurlarin
yapilmasi tufanin su temelli gerceklesmedigi seklinde degerlendirilebilir. Bu
onlemlerle ilgili bir diger nokta ise arkasinda sakli olan anlam yani alegorik
anlatimdir.

Babil tufan hikayelerinde bir tanri gemi insa edilmesi i¢in evin yikilmasi ge-
rektigini dile getirmektedir. Bu dislincenin Simer Tufan Hikayesinde de
var oldugunu ancak tabletteki bozulmalar sebebiyle eksik kaldigi disinil-
mektedir. Bu eylem ile aslinda tanrinin evin yikilacagini, bu yliizden de evin
yikihp kullanilmasi gerektigini tufan kahramanimiza bu sekilde anlatmistir.
Atrahasis Destani’nda yer alan “Hayati kurtar” ifadesi ile canli yasaminin
korunmasi gerektigi vurgulanmistir. Simer Tufan Hikayesinde de bitkilerin
onemi Ziusudra’'nin bitkilerin koruyucusu olmasi ile anlatiimak istenmistir.
Yine Atrahasis Destani’'nda ayrica mal, milk gibi seylerden nefret edilmesi
gerektigi de ayrica belirtilmistir. Atrahasis Destani’nda yer alan bu anlatim
ile maddi seylere verilen degerlerin anlamsizligi siirsel bir dille ifade edil-
mistir.

Tufan hikayelerinin hepsinde, kahramanlarin, tufanin bitisinin ardindan
tanrilara kurban verme maksadiyla ziyafet verdigi gorilmektedir. Bu ziya-
fetlerin ardindan tanrilar kokuyu alarak ziyafete katilmislar, daha sonra da
yaptiklarindan pismanlik duyarak tufandan hayatta kalan kahramanlari ve
ailelerini bagislamislardir. Bu noktada destanlarin kendi iclerinde farkhliklar
vardir. Simer Tufan Hikayesi ve Gilgamis Destani’'nda kahramanlarin tanri-
larin tufan kararinin yanlis olduguna kanaat edip Gzllmelerinin ardindan,
kahramanlar aileleri ile kutsanarak 6limsuzlige eristikleri ve cennet ile ilin-
tili bir yerde yasamalari icin gonderilmislerdir. Buna karsin Atrahasis Desta-
ni’nda tufan kararindan rahatsiz olan tanri, tufani siddetle isteyen tanriya
bir 6neri ile gitmistir. Bu 6neriye gore insanlarda kadinlar doguran, dogur-
masl yasak olan ve doguran bebegi kaciran cin kadin olarak yaratilmistir.
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Boylece tanrilar, insanlarin sayica ve tirce cogalmalarina engel olarak ses-
sizligi saglamislardir.

Sonug

Cok siddetli yagmur firtinalari ve sel gibi genelde su temelli felaketler olarak
nitelendirilen tufan olgusu gerek jeolojik acidan gerekse edebi acindan
yazili kaynaklarda yer bulmustur. Yazilmis en eski tufan hikayelerinin ele
alindigi bu arastirmada, tufan olgusunun ¢ok kokli bir yok olus ve yaratilis
mitosu oldugu gorilmustir. GUnimiuzde destekgisi olan tek tanril dinlerde
ozellikle de Tevrat’tan bilinen “Nuh Tufani” aslinda ilk olarak MO 3. bin-
lerde Stimerliler tarafindan kaleme alinan bir hikayedir. Tufan hikayesinin
Mezopotamya ve Anadolu cografyasinda toplumlarin kiltirlerine bagh
olarak farkl dillerde ve farkli uyarlamalarla anlatim geleneginin bir pargasi
olarak devam ettigi gbzlenmistir. Benzerlikleri ve farkliliklari ile tufan hika-
yeleri donemin kiltirini, ekonomisini, demografisini ve din anlayisini gos-
termesi acisindan bulyuk bir 5neme sahiptir. Anlatim geleneginin devamhligi
ile birlikte tufan olgusu, bir zamanlar yasamis ve glinimuizde yasayan bircok
toplumda kendi 6rneklerini vermesiyle devamhligini koruyacaktr.
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Bizans Manastir Sistemi - I

O Yazar: Hiseyin Hakan Gazioglu?

Manastircilik veya monastik hayat; diinyadan gonulli olarak din ve tanri
yolunda uzaklasmak anlamina gelmektedir. Manastircilhigl ifade eden mo-
nastizm terimi Yunanca “tek basina yasamak” anlamina gelen monazein/
monakos kavramindan tlremistir (McGuckin, 2008: 612). Monastisizm,
tlim Bizans icin saygl duyulan ve hayran kalinan bir olgu olmustur (Morris,
2002: 1). Bir kesisin tanrisi icin diinyevi zevkleri ve maddi endiseleri arkasin-
da birakmasi, diger inananlarin kesislere oldukca buyik kutsiyet atfetme-
sine, onlarin siradan insanin sahip olamayacagi uhrevi niteliklere sahip ol-
duklarini distinmelerini saglamistir. Bu acidan manastircilik Bizans ve diger
Hristiyan toplumlarinda Ustlendigi sosyal islevlerin yaninda, ruhsal olarak
Hristiyan inancinin kalbini olusturur. Roilidis (2019: 2), bu durumu martirlik
(din sehitleri) olgusunun yerini manastirciliga birakmasiyla iliskilendirir. ilk
Hristiyanlarin ruhsal motivasyonunda merkezi bir yere sahip olan martirlik,
Hristiyanhgin yasallasmasiyla birlikte monastik yasamin ruhsalligina donus-
mustir. Bu durum tipki martirler kadar kesislerin de 6ldikten sonra aziz

olarak anilmasinda belirgin olarak gorilmustur.

Bizans’ta manastir, toplumun odagini olusturur. Hayatinda manastirla bir
sekilde temas etmemis bir Bizansl neredeyse hi¢ olmamistir. Her Hristiyan
kesis degildir; ancak ¢ogu Bizansli 6lime yaklastiginda manastir yemini et-
mis ya da bir sekilde manastirin sosyal olanaklarindan yararlanmistir (An-

gold, 1995: 265 Manastirlar, Bizans'in kirsal kesimlerinde ve kentlerinde

1. Hacettepe Universitesi, Sanat Tarihi Bélimii, Bizans Sanatlari ABD Doktora Ogrencisi,
hakangazioglu@hacettepe.edu.tr
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onemli sosyal ve dini rollere sahip kurumlar olmustur.
Manastirciligin Kékeni ve Tiirleri

Hristiyan manastirciligi ve manastir hareketinin kokeni hem akademik hem
de daha popliler tarih yazilarinda genellikle 3. ylizyilda miinzevi Aziz Ant-
hony ile 4. ylzyilda toplu bir yasam bicimi olan manastir hayatinin 6ncisl
sayilan Aziz Pachomius ile baslatilir. Bu iki kurucu figir, monastik yasamin
“bireysel cilecilik” ve “topluluksal manastircilik” olarak iki kategori altinda
sablonlastirilmasina 6rnek olarak gosterilir. Bu agidan miinzevilerin Aziz
Anthony’nin oncilik ettigi monastik yasami benimsedigi, ortak manastir
yasamini secenlerin Pachomius tarzi bir monastik uygulamayi takip ettigi
yonunde bir genelleme yapilir. Bunda bir yanhslik yoktur ancak Hristiyan
manastircihgin tarihsel evrimi agisindan oldukga eksik bir cerceve sunmak-
tadir.

Robinson (1916: 4), Ayronoz Dagi’'nda farkh yazyillar icinde dort tip mo-
nastik uygulama oldugundan bahsetmistir. Bunlar eremitik, yari eremitik,
kanobitik ve idioritmik olarak tanimlanan monastik pratiklerdir. Aslinda Aziz
Anthony, eremitizm olarak bilinen ve siklikla kesislerine hesikast adi verilen
monastik yasamin temsilcisidir. Bu kisiler yalnizlik icerisinde, kendi inang
yolunu takip eder ve bireysel cilecilik hayatini tercih eder. Eremit terimi Yu-
nanca issiz yer anlamina gelen eremos kelimesinden gelmektedir. Eremi-
tizmde manastir, kesisin kendi hticresi idi.

T e I R——

::::::
L

Resim 1: Vatopedi Manastirinin Genel Goriiniim(i, Graviir, Viyana, 1767, Kaynak
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Yari eremitlik, eremitligin icinden ortaya ¢ikmistir. Zaman igerisinde min-
zevi kesislerin etrafinda baska munzevi murit ve gruplar yerlesmeye basla-
mustir. Bu kisiler cesitli kesis hticrelerinin olusturdugu lavra denilen toplu bir
manastir yerleskesinde birlikte yasamis olsalar da hayatlari ortak degildir.
Her hicre ya da birim, bir usta kesis ya da muridin birka¢c muritle hiyerarsik
iliskisine dayanir. Kesisler hiicresini paylastigl usta kesisin gozetimi altinda
kendi miinzevi yolunu izlemistir. Kesisler pazar ve bayram giinlerinde lavra
kilisesinde toplanir; bu gtinlerin disinda birlikte yemez, dua etmez ve yasa-
mazlardi. En Unli yari eremitik yerlesimler Misir’in Nitria, Kellia ve Skete
¢Ollerinde gelismistir. Bu yerlesimler ¢cok blyulk sayida kesis topluluklarin-
dan meydana gelmistir. Buglin skete kelimesi literattrde blyuk yari eremi-

tik manastirlari tanimlamak icin kullaniimigtir.

Kanobitik manastircilik ilk olarak Pachomius tarafindan Misir’in Tabennesi
bolgesinde kurulmustur. Kanobitik terimi Yunanca ortak yasam anlamina
gelen koinos bios ya da koinobion kelimelerinden tiremistir. Lavranin aksi-
ne kanobitik manastirlar olduk¢a merkezi yerlere konumlanirdi. Monastik
yasam herkes icin gecerli olan belirlenmis kurallara gére diizenlenir; kesis-
ler manastir yemekhanesi olan refektoryumda birlikte yer, kilisede dua eder
ve kendi meslek gruplarina gére tanimlanmis hticrelerde kalirlardi (Crislip,
2008: 4).

idioritmik manastirlar hakkinda pek fazla bilgi olmamakla beraber genellik-
le lavra kategorisi icinde degerlendirilmistir. idioritmik kelime olarak Yunan-
ca “kisinin kendi ritmi” anlamina gelmektedir. Tipki lavra yasaminda oldugu
gibi kesisler kendi hiicrelerinde ibadetlerine odaklanir ve kendi emegiyle
calisip gecimlerini saglarlardi. Yari eremitlerden farkli olarak bir Uste itaat
etmezler ve kendi yasam pratiklerine bagli kalirlardi. Yari eremitler ile arala-
rindaki fark bagimsiz kesis olmalaridir (Talbot, 2019: 39).

Siraladigimiz 6rnekler disinda monastik yasamin gezici munzevilik, siitun

azizligi gibi farkl tirleri de bulunmaktaydi. Ayrica lavra ve kanobitik ma-
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Resim  2: Stylit  Daniel,  Situn  Azizii Basil Menologionu, 11. yiizyil,
(Hatlie, 2007).

nastirlar icinde farkli monastik uygulamalar gériiliirdii. Ornegin, 6zellikle 4.
yuzyilda, lavra manastirlarinda kadin ve erkeklerin birlikte yasadigl karma
manastirlarin olduguna dair kayitlar vardir. Ayni sekilde, kanobitik yerlesim-
lerdeki “cifte manastir” adi verilen tiplerde, kadin ve erkeklerin iki farkli
manastir binasinda yasadiklari bilinmektedir. Bu manastirlarda, ayni ma-
nastir bas yoneticisine (hegoumenos) bagh olunanlar disinda; 9. ylzyilda
miinzevi ve kanobitlerin ayni manastir yerlesiminde kaldigi ortak manastir

bicimi de ortaya ¢ikmistir.

Monastik hareketin Dogu Akdeniz'de ortaya ciktigl ve buradan yayildigi
dustunulur. Boylece monastik hareket, kendi gelisimi icerisinde duragan
kalmamis; yayildigi bolgelerin cilecilik gelenekleri, farkl politik ve sosyal ko-
sullari nedeniyle birbirinden farkli nitelikler kazanmistir. Ozellikle Dogu Mo-

nastisizmi olarak adlandirilan Misir, Suriye, Filistin, Anadolu ve Konstanti-
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nopolis bolgelerindeki monastik harekette benzer 6zelliklerin yaninda farkh
uygulamalar da vardi. Diger yandan bu bolgeler arasinda buyuk fiziksel ve
fikirsel hareketlilik monastik uygulamalarin zaman igerisinde sekillenme-
sinde oldukca 6nemli olmustur. Ornegin Filistin ve Suriye’deki manastircilik
hareketi Misir modellerini izlemesine ragmen farkl gelismistir. Filistin hac
bolgesi oldugu icin baslangicindan itibaren cok kilturlG bir nitelik kazan-
mistir. Suriyeli, Ermeni, Glrcu ya da bati boélgesindeki Hristiyan ulkelerden
hacilar gelmis ve kutsal yerler etrafina manastirlarini kurmuslardir (Ruben-
son, 2008: 652). Suriye’de gezici kesisligin yaygin bir uygulama oldugu gori-
lUr. Bunlar yalniz ya da grup halinde dolasirlar. Benzer sekilde Bnay Gyama
olarak adlandirilan bir tir minzevilik vardir. Bu kisiler kendi evinde, bazi
durumlarda kadin ve erkek birlikte cilekeslik yaparlar. Rubenson (2008) bu
kisilerin, karsit kaynaklarda heretik (kafir) olarak gectigini soyler. Bunlar sik-
hkla messalian? olarak tarif edilmis; tembellik, dilencilik, ahlaki olmayan

davranislarla kilise ve sakramentlere® saygisizlikla itham edilmistir.
Bizans Monastisizmi

Bizans manastirciligi Anadolu ve Yunanistan bolgelerinde gorilmis olan
manastircilik bicimine verilen addir. Bu acidan Misir ve Suriye gelenegiyle
iliskili olmasina ragmen onlardan farklidir. Bizans’ta manastirlar imparator-
lugun siyasi ve sosyal amaclarina gore tasarlanmis gortinur. Genel olarak
Bizans monastisizminin kurucusu 370-379 vyillarinda Caesara baspiskopo-
su olan Caeserali Aziz Basileus kabul edilir. Basileus, 357 yilinda Mezaopo-
tamya, Misir, Filistin ve Suriye’deki monastik uygulamalari incelemis; Bizans
manastirlari icin uygun olan modelin kanobitik olduguna karar vermistir.

Basileus, Bizans monastik yapisi icin kilise organizasyonuna benzer bir mo-

2. Messalian, kokenini Siiryanice “dua eden adam” sodzciiglinden alan bir kavramdir. Heretik
ve aykir1 olarak kabul goren bu topluluk {iyeleri vaftiz basta olmak {izere bir¢ok uygulamaya
kars1 ¢ikmis ve yalniz dua etmeye 6nem vermislerdir. https://www.britannica.com/topic/Mes-
salian (23.07.20)

3. Latince kokeni yemin, ant anlamina gelen sakrament, Hristiyanliktaki kutsal uygulamalar,
torenler ve ayinlere verilen addir. Sakramentler vaftiz, evharistiya (ekmek-sarap ayini), pe-
kistirme, ruhbanlik, evlilik, tovbe, hastalart mesh etmedir. https://acikders.ankara.edu.tr/mod/
resource/view.php?id=54126 (23.07.20)
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del kurgulamistir. Onun kurdugu manastir, Pachomius tipi manastirlardan
farkh bir yapida olmustur. Basileus, Pachomius manastirlarini olduk¢a bu-
yuk ve dis diinyadan kopuk bulmustur. Pachomius manastirlari genelde ge-
nis 6lcekli, yabancilara ve genclere acik, kadinlarin misafir olabildigi, sarap
ve banyonun yasak oldugu siki rejime dayanan bir yapiya sahipti (Thomos
ve Hero, 2000: 38). Basileus, Pachomius manastirlarinda el emegiyle gecin-
mek gibi bazi unsurlari koruyarak, manastir yapisini kiiciltmis, manastir-
larin kentlere ve kirsal yerlesim boélgelerine kurulmasini, insanlara yardim
etmesi yaninda kesislerin onlara rol model olmasi gerektigine inanmistir.
Bunun eremitik 6rgltlenmelerle olamayacagini disiinen Basileus, Bizans
kanobitizminin temellerini atmistir. Ozellikle hayir kurumlariyla éne cikan
Bizans manastirlarinin binyesinde bulunan kurumlar 5. ylzyildan itibaren
artmaya baslamistir. Manastir blinyesinde hastane olarak noosemeia, dis-
kiin evleri ptocheia, otel hizmeti goren xenones, yetimhane olarak orpho-
notropheia ve yashlar evi geromeia gibi sosyal yardim kurumlari Bizans sos-
yal yasaminda oldukca énemli olmuslardir. Ozellikle yetimhane Bizans’in
en eski sosyal kurumu olarak olduk¢a dnemlidir. Yetimhane yoneticileri igin

sonraki pozisyon Konstantinopolis patrikligidir (McGuckin, 2008: 617).

Bizans yasaminda manastirlarin sosyal islevleriyle 6ne ¢ikmasi imparator-
larin ayni zamanda manastirlara ilgi géstermesini saglamistir. Zira manas-
tirlar bulundugu boélgede maddi ve manevi olarak toplumun ihtiyaclarina
cevap veren en etkin kurumlardi. Agik¢asi manastirlar, bir bakima Geg¢ An-
tik Donem’in degisen sosyal yapisina bir cevap olarak ortaya ¢ikmis gibidir.
Manastirlar, Orta Cag boyunca giderek daha fazla 6nem kazanmis, toplu-
mun bir yapi tasina donismustir. Bu agidan bir Bizans manastirlari kirsalda

Osmanli zaviyesi, kentlerde ise bir nevi kiilliye islevi gormustur.

Kanobitik manastirlar, cevre duvariyla cevrelenmis bir alan icerisine kurul-
mus biyik komplekslerdi. Ornegin 1136 yilinda Il. lonannes Komnenos ta-
rafindan kurulan Pantokrator Manastiri’'nda 700 kesis vardi. Manastir biin-

yesinde 50 yatakli bir hastane oldugu bilinmektedir. Bu hastanenin 10 yatagi
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cerrahi, 10 yatagi adi hastaliklara ayrilmis 12 kisilik ayri bir kadin bélimu ve
8 yatakl akut hastaliklar bolimu kurulmustu. Ayrica her kogus icin iki dok-
tor, Uc¢ tibbi yardimci ve kadin bolimd icin de kadin doktor ve hemsireler
bulunduguna dair bilgiler vardir (Charanis, 1971: 61-84). Kirsal manastirlar
daha kiclk ve daha sinirli islevlere sahip yapilardir ve bulundugu bolge-
de sosyal bir odak olma roliine sahiptir. Dolayisiyla Bizans manastirlarinin
kaynaklari, yeri ve banisinin statlist agisindan farkli boyutlari vardir. Bizans
Hukuk Kanonu’'na (canon law) gore en kliciik manastir toplulugu Gc kisiden
olusur ve ¢cogu manastir aslinda kliclktir. Orta 6lcekli manastirlar 24-30
kisi arasinda kesis sayisina sahiptir. Bliylk manastirlar ise Konstantinopo-
lis ve Ayronoz Dagl manastirlarinda oldugu gibi ylzlerce kesisi blinyesinde
barindirabilir (Talbot, 2019: 7). Bizans tarihi boyunca kurulan manastirla-
rin gercek sayisini bilmek zordur. Charanis, adlari bilinen 240 manastir bu-
lundugunu ve Bizans bolgesinde toplamda 7000 manastir kurulmus olabi-
lecegini soylerken Janin, 11. yuzyilda Konstantinopolis ve ¢evresinde 325
manastir listelemistir. Bryer ise 12. ylizyilda imparatorluk sinirlari igerisinde
700 kayith manastiri belgelemistir (Talbot, 2019: 8).

Studioslu Theodoros’un Monastik Reformu

Bizans manastirlari |. lustinianus doneminde maddi olarak oldukca gelis-
mistir. Bu donemde imparator pek cok yeni manastir yaptirdig1 gibi manas-
tirlara mulkiyet edinme, bagis alabilme ve kendi miulklerini vergiden ba-
gimsiz yonetebilme hakki vermistir. 8. yiizyildaki ikonoklazm Dénemi* ile
manastirlar mulklerini kaybetmis, cogu kirsal manastir kaybolmustur. Bu
donemde Konstantinopolis’in en blyik manastiri olan Psamatia (Samatya)
bolgesindeki Studios Manastir’nda kesis sayisi on kesise kadar azalmistir
(Talbot, 2019: 16). 9. ylzyil ise manastirlar icin bir donim noktasi olmus-

tur. Bu donemde manastirin toplum ve imparatorluk icinde prestiji oldukca

4. Bizans imparatorlugu’nda 8. ve 9. yiizyillar arasinda cereyan eden tasvir karsit
déneme ikonoklazm denir. Bu dénemde ikonalar ile ilgili her tirli ibadet yasak-
lanmistir. (e.n)
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Resim 3: Studioslu Theodoros’un Siirgtine Génderilmesi, Basil Menologionu, 11. yiizyil,
Kaynak

artmistir. ikonoklast imparatorlara karsi gelen kesisler, ikon tapiciiginin ve
Bizans Ortodokslugunun savunucusu olmustur. imparatorlugun ikon kirici
politikasi ve kesisler arasindaki miicadele bu donemde manastirlarin yeni-
den organize edilmesini beraberinde getirmistir. Bu yeniden yapilanmaya
Studios Reformu ya da Studioslu Thedoros Kurallari adi verilir. Rosemary
Morris (2002: 15) bu sirece reform denilmesini, erken doneme dair bilgi

eksikligi nedeniyle dogru bulmamistir.

ikonoklast dénemin ortasinda, 759 yilinda dogan ve Basileus’tan sonra
Bizans monastisizmin ikinci bayuk ismi sayilan Studioslu Theodoros, aris-
tokrat bir ailenin (Babasi Photeinos ve amcasi Platon, imparatorluk mali
idaresinde gorevliydi) cocugu olarak diinyaya gelmistir. Amcasi ikonoklast
politikalar nedeniyle gorevinden istifa ederek kesis yasamini se¢cmis ve Oly-
mpos Dagi’'nda Sakkadion Manastiri’ni kurmustur. Theodoros buradaki ma-
nastira girmis ve 794 yilinda amcasinin rahatsizhgi sonrasinda Sakkadion
Manastiri’'na basrahip olmustur. 798 yilinda ikonodil® imparatorice Irene,
Theodoros’a Studios Manastir’nin yoneticiligini teklif etmistir. Theodoros,

5. ikonalara saygi gésteren, ikona seven (e.n)
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Konstantinopolis’e gelerek Studios Manastiri basta olmak tGzere manastir-
lar arasinda genis bir manastir ag1 olusturmustur. Mektuplari araciligiyla
ikonoklazm karsiti kesislerin miicadelesini yonlendirerek iletisimi kolaylas-
tirmak icin 6zel bir posta sistemi kurmustur. Bir bakima Bati manastirlarin-
da oldugu gibi Bizans manastirlarini tek bir diizen altina almaya c¢alismistir:
Studios duzeni. Bu donemde Theodoros testamenti olarak bilinen manastir
ve monastik yasama iliskin kurallari iceren ilk typikonu® yazmis, onun ku-
rallari sonraki manastir kuruluslari icin temel model olarak Bizans’in sonu-
na kadar devam etmistir. Theodoros, Bizans manastirlarinca ornek alinan
bu typikonda Orta Cag Bizans manastirlarinin genel hatlarini belirlemistir
(Miller, 2000: 67-120). Theodoros, Basileus’un 4. ylzyilda kurdugu otarsik
(kendi kendini idame ettirebilen) manastir modelini tekrar isler hale getir-
meye c¢alismistir. Bunun icin kisisel ve tarimsal koleligi yasaklamis, manastir

ciftliklerinde ortak ¢calisma ve Gretmeyi tesvik etmistir.

Morris (2002: 15), Theodoros 6gretisinin li¢c temele dayandigini ifade eder.
Bunlar, Ge¢ Antik Dénem’deki kilise babalarinin 6gretilerinin yeniden is-
ler hale getirmek, kanobitik manastirciligin gelistirilmesi ve kesislerin yok-
sul yasami bir erdem olarak gérmelerini amaglayan bir ¢erceveye sahiptir.
Theodoros’a gore erken kilise babalarinin kurallari eski monastik ideallerin
gerceklestirilmesi icin gereklidir. Burada manastir, bir Hristiyan koyuddr.
Calismak, is aski yani philergia kesisin bir erdemi olmalidir. Manastirda gu-
nin ¢ogu meditasyondan ¢cok calisma ile gecer. Calismak ibadet oldugu ka-
dar, 6rnegin bir kesisin el yazmalarini kopyalamasi, onun yaptigi bir bagis
olarak kabul gormustur (Morris, 2002: 15).

Theodoros, manastir diizeninde otokratik bir yonetim tarzi benimsemis ve
idar? hiyerarsiyi yeniden kurmustur. Manastirin glinlik yasaminda hiyerarsi
her diizeyde hissedilir. Ornegin kesisler stlerinin izni olmadan herhangi bir

harekette bulunamaz, kisisel milki olamaz, altin ve para biriktiremez. Bu

6. Kilise talimatlarinin, kutsal giinlerin ve ayinlerin yazildig bir cesit dini kilavuz.
(e.n) https://www.dictionary.com/browse/typicon (Erisim Tarihi: 25.07.20)
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ayni zamanda Theodoros’un yoksulluk prensibiyle iliskilidir (Miller, 2000).
Pahali kiyafetler giymek yasaktir, bunun yerine kilise babalari gibi mutevazi
kiyafetler tercih edilmistir. Manastir giysi dagitimini kendisi yapmis; yoksul-
luk ilkesini vurgulamak icin haftalik olarak giysiler toplanmis ve kimin giysisi
olduguna bakilmadan tekrar dagitilmistir. Bu ayni zamanda kardeslik ilkesiy-
le iligkili bir uygulamadir. Boylece kesis her hafta baska bir kesisin giysisini

giymek durumunda kalir.

Theodoros kurallarinin genel prensiplerinden biri de cinsellikten kaginma
ve kadinlarla ilgilidir. Kadinlarin manastira girmesinin yasaklanmasinin ya-
ninda, ergenlik cagindaki gencglerin ve ¢ocuklarin da manastira girmesi ya-
saklanmistir. Bu, ayni zamanda manastir bliinyesinde bakilan yetimlerin ma-
nastir sinirlari disinda olmasi gerektigini gostermektedir. Ayni sekilde inek,
koyun gibi disi hayvanlarin da manastira alinmasi yasaktir (Talbot, 1996: 69;
Miller, 2000).

Theodoros, Studios Manastiri’'na geldiginde manastirda en fazla on kesisin
oldugu dusinidlmektedir. Bu donemde ikonoklast politikalarin etkisi ma-
nastirlarin giictint kirmis, harap olmalarina neden olmustur. Theodorus’un
gelenege baglh reformlar1 9. ylzyildan itibaren 6zellikle ikonoklazmin yenil-
gisinden sonra manastirlarin gliclenmesini saglamistir. Bu donemde aris-
tokratlarin disinda yoksul kesislerin de sayisinin artmasi manastircilik hare-
ketini toplumun tamamlayici bir parcasi haline getirmistir (Turnator, 2003:
12). Bu acidan bakildiginda karakteristik bir Bizans monastisizminden 9.
yizyildan itibaren bahsedilebilir. Bizans manastirlari, Katolik Benedikten
manastirlari gibi ortak bir diizene sahip olmamasina ragmen Studios Ma-
nastir’nda gecerli olan Theodoros’un liturjik (ayin dizeni ve kurallari) ve
glndelik yasam kurallari imparatorluk icindeki pek ¢cok manastir kurucusu
tarafindan benimsenmistir. Ayranoz, Balkanlar ve Rusya’nin kuzey ve orta

bolimlerinde Studios etkisi gortlmustlr (Morris, 2002: 17).
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Bizans Manastir YOnetimi

Bizans manastirlarinin idari yapisi ve isleyis tarzi genellikle manastirlarin
typikonlarindan o6grenilmektedir. Typikon manastir kurucusunun ya da
manastir basrahibi olan hegoumenos tarafindan kaleme alinmis manastir
kurallarini iceren belgedir. Talbot (1996: 5-6), 9. yuzyildan 6nce boyle bir
belgenin olmadigini ifade eder. Erken donemde manastir kurallari olasilikla
sozel olarak sonraki kusaklara aktarilmis olmalidir. 9. ylzyildan glinimiize
gelmis bilinen 61 ktetorika typika yani kurucu typikonu vardir. Bunlarin altisi
rahibe manastirlarina aittir (Talbot, 1996: 9). Typikonlar, sanilanin aksine Bi-
zans manashtr sisteminde ortak bir diizen olmadigini gosterir. Her manastir
kurucusunun kendine ait kurallari vardir. Kesislerin ¢iraklik donemi, manas-
tir diizeni, bayram ginlerinde hangi yiyeceklerin yenip yenmeyecegi gibi
konularda degisiklikler vardir. Temelde Basileus ve Theodoros'un kurallari
Bizans manastirlari icin genel gcerceveyi olusturur. Bazi durumlarda, ozel-
likle gec donemde bu kurallara uyulmadigi gorilmustir. Studios typikonu
daha once de belirtildigi gibi kendisinden sonraki manastirlara 6rnek teskil
etmistir. Ancak belirtmek gerekir ki her manastirinin kendine 6zgi veya ku-

rucusunun istegine baglh olarak farkl bir diizeni vardir.

Bizans’ta manastirlar baslangicindan itibaren kilise idaresine ve piskoposlu-
ga bagl olmustur. Yeni bir manastir kuruldugunda yerel piskopos manastiri
arastirmak, uygunsa onaylamak ve kutsamak zorundadir. Theodoros kural-
larindan sonra manastirda basrahip secimi butiln kesislerin oylariyla yapilir.
Basrahip, gorevi omur boyu yuritmek icin secilir. Piskopos yapilan secimi
dogrulamak zorundadir (Runciman, 1973: 114). Piskoposun herhangi bir
olay disinda manastir isleyisine karisma yetkisi yoktur ancak manastir di-
sinda manastir (izerinde otoriteye sahiptir. imparatorluk ailesi tarafindan
kurulmus manastirlarda piskoposun otoritesi yoktur. Bu manastirlari impa-
ratorluk hizmetleri denetler. Dahasi autodespotai denilen manastirlar her-
hangi bir denetleme ya da otoriteden muaftir. Bu kurumlari sadece impa-

rator O0zel olarak sorusturabilir.
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Manastirin i¢ yonetiminde basrahip ya da arsimandrit manastirin genel so-
rumlusudur. Arsimandrit ruhsal bir rehber olarak ayni zamanda toplulugun
manevi babasidir. i¢c konularda bagimsizdir, dis islerinde ise piskoposa bag-
hdir. Monastik yonetimde hegoumenosin bir dizi yardimcisi vardir. Bunlar,
Deuteron olarak bilinen ama onuncu yuzyildan itibaren oikonomos olarak
adlandirilan monastik mulkleri ve organizasyonu kontrol eden denetmen,
chartphylax denilen kayit memuru, mutfagi denetleyen ve yiyecek tedarik
eden kellarites, kesis evlerinin disiplininden ve kesisler arasi hizipleri kontrol
eden epistemonarches ve bibliophylax denilen kitlphanecidir (Runciman,
1973: 114-115; Talbot, 2019: 17). Theodoros manastir yonetiminde idari
ve mali sorumlulugu ayirmisti. Hegoumenos ayni zamanda mali sorumlu
olamaz. Ayrica mali sorumluluk i¢cin manastir disindan birinin atanmasi ya-

saktir. Mali sorumlu kesisler arasindan secilir.

Kadin manastirlari benzer bir 6rgitlenmeye sahiptir. Basrahibe, hegoume-
nos ile benzer bir pozisyondadir. O da rahibelerin oylariyla 6mir boyu ola-
rak bu goreve secilir ve benzer sekilde yardimcilari vardir. Bunlarin yaninda
kadin manastirlarinin, erkek manastirlarindan birtakim farklari bulunmakta-
dir. Oncelikle rahibe manastirlari rahibeleri herhangi bir saldiridan korumak
gerekcesiyle kentlerde kurulmak zorundaydi. Dahasi Bizans toplumunun mi-
zojinik” yapisi dini torenlere kadinlarin baskanlik etmesini yasaklamisti. Bu
nedenle kadin manastirlarinda dini térenler ve giinah ¢ikarmak, doktorluk,
mezar kazicilik, agir iscilik, bahgivanlik gibi bazi hizmetler erkekler tarafin-
dan yapilmistir. Manastira farkh cinsiyetten kisilerin girmesini yasaklayan
abaton kurali geregi, kadin manastirlarina erisimi olan erkeklerin hadim
veya yasli olmasi gerekiyordu (Talbot, 1998: 113-117-120). Rahibeler bir
yakininin cenazesine katilmak, mahkemeye gitmek ya da haci olmak digin-
da manastirdan c¢ikamazdi. Sadece kadin oikonomos (yonetici) manastir

7. Mizojini diger deyisle “kadin diismanhgi”, Yunanca kadin (gyne) ve nefret (mi-
sein) sozcliklerinden olusturulan bir terimdir. Bu konu hakkinda daha fazla bilgi
icin Jack Holland’in Mizojini, Diinyanin En Eski Onyargisi (imge Yayinlari, 2016)

kitabina bakilabilir. (e.n)
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mulklerini denetlemek icin cikabilirdi. Bir rahibenin disari cikmasi gerektigi
zaman ona iki kidemli rahibe eslik etmek zorundaydi (Talbot, 1998: 120).
Bunlarin disinda erkek ve kadin manastirlari arasinda isleyis agisindan fark
yoktur. Ciraklik donemi, beslenme adeti, banyo diizeni aynidir. Talbot (1998:
69-71), sadece fiziksel yapilarda bazi farkhliklar oldugunu séyler. Kadin ma-

nastirlarinda erkeklerin kaldigi hiicreler yerine ortak yurtlar vardir.

Bizans imparatorlari baslangicindan itibaren manastirlari diizenlemeye ¢a-
lismistir. Ozellikle 1. lustinianus, monastik yasami diizenlemek icin oldukca
caba sarf etmistir. imparator 535 yilinda manastirlarla ilgili yayinladigi ilk
kanunda piskopos izni olmadan manastir kurulmasini yasaklar. Kesislerin
kanobitik manastirlarda birlikte yasamasini, dua etmesini ve yemek yeme-
sini emreder. Ayrica manastira girmek icin Ug¢ yillik bir deneme slresi sart
kosar. Eremitik yasami yasaklamasina ragmen sadece basrahibin izni olmasi
sartiyla kidemli kesislere tanir (Tiryaki, 2007: 40; Robinson, 1916: 24). Il.
lustinianus tarafindan 692 yilinda toplanan Trullo Konsili, I. lustinianus’un
kanununu tekrarlamistir. Buna gore, bitin manastirlar Basileus modelini
izlemek zorundadir: Kesisler manastira girmek i¢in bitiin mal varliklarindan
vazgecmeli, evliler eslerinin rizalarini almali, manastir yemini etmeden g
yil deneme siireci gecirmeli, sonrasinda basrahip onaylarsa bekaret ve sa-
dakat yemini etmelidir (Runciman, 1978: 114).

Studioslu Theodoros reformu 6ncesinde kesislerin ¢iraklik donemiyle ilgili
bazi belirsizlikler ve farkliliklar vardir. Ornegin monastik yemin verme uygu-
lamasinin oldugu kesin degildir. Robinson, Aziz Anthony’nin yemin etmedi-
gini ve manastir tirasi olmadigini séylemistir. Benzer sekilde Caesarali Basi-
leus’un manastir yemini konusunda acik bir ifadesi yoktur. I. lustinianus’un
535 yilinda yayinladigi kanunda, monastik yemin ve sa¢ tirasinin manas-
tir yasaminda oldugu anlasiilmaktadir. Bir kural olarak deneme stirecinde-
ki kesis adayl monastik yemin veremez ve tiras olamaz. 9. ylizyilda Bizans
manastirlarinda bekaret, sadakat ve yoksul kalmak Uzerine yemin edildigi

gorulir. Benzer sekilde manastir sa¢ tirasi erken dénem icin net degildir.
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Orta Bizans déneminde, bugiin oldugu gibi kesislerin saclari 6nden, sagdan
ve soldan olmak Uzere U¢ yonden kesilir. Bu tanriya adanmayi ve teslis
inancini simgeler. Theodoros reformu o6ncesi kesis adaylari ¢ yil boyunca
kendi elbiselerini giymistir. Theodoros monastik hiyerarsiyi diizenledikten
sonra kesis adaylari icin rasophone denilen yeni bir monastik elbise tanitir.
Bu elbise bir tir tuniktir. Giysiye verilen isim ayni zamanda kesisin stattisinu
tanimlar. Rasophone en alt seviyede bulunan yeminsiz kesis anlamina gelir.
Orta sinif kesislere giydikleri giysiden dolayi stavrophore ya da microsche-
mos denilir. Stavrophore Yunancada “hag tasiyan” anlamina gelir ve bunlar
yeminli kesisledir. Kesis sinifinin en st grubunu ise megaloschemos olustu-
rur. Megaloschemos ayni zamanda “meleksel elbise” olarak bilinir. Bu kesis-
ler siki orug tutarlar, et yemeleri yasaktir. Giinde bir kez yemek yiyebilirler. is-
terlerse eremitik yasami secebilirler. Diger yandan bir kesis megaloschemos
oldugunda liturjiye katilabilir ancak rahip ya da piskopos olamaz. Bu kesisle-
rin batlin dinyevi dertlerden uzak “meleksel” yasama gectikleri distntlur
(Robinson, 1916: 24-29). Hem Basileus hem de Theodoros manastirlarin
esitlik¢i kuruluslar olmasi gerektigini vurgulamistir. Bu agidan bir Bizans ma-
nastir prensipte sosyal farklarin manastir kapisinda birakildigi kurumlardir
ancak manastir yapisi kati sekilde hiyerarsiktir. Kesisler egitimliler ve egi-
timsizler olarak iki gruba ayrilir. Egitimli olanlar genellikle yiksek siniflara
mensup kisilerdir. Onlar manastirin idari makamlarinda gorev alirken daha
alt siniflardan gelen egitimsiz kesisler bahcge, tarim, temizlik gibi bedensel
islerle gorevlendirilmistir. Bu sebeple idari gorev Ustlenen kesisler mevki
olarak daha Ust bir pozisyonda yer almistir. Bu hiyerarsik yapi, manastir ye-
mekhanesi refektoryumda da gorulirdi. Buna gore, imparatorluk masa di-
zenine benzer bir sekilde hegoumenos ve idari gorevliler konumlarina goére
masaya oturur, diger kesisler ise ayri masalara otururlardi (Talbot, 2009:
257-279).
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Giinluk Rutin

Bizans manastirlarinin glinlik isleyisi, glinin hangi saatlerinde ayinin yapi-
lacagi, hangi dualarin ne zaman okunacagi gibi konular manastir typikonla-
rinda belirtilmistir. Bizans manastirlarinin typikon yaziminda 6érnek olarak
alinan iki dnemli typikon vardir. Bunlardan biri Studios Manastir typikonu,
digeri 12. yiizyila ait Evergetis Manastiri typikonudur. iki typikon da ken-
disinden sonraki ylzyillar boyunca manastir diizenlerinde etkili olmustur.
Benzer sekilde Evergetis’in kurucu typikonu hypotposis isleyis kurallari
acisindan kurucu ya da kurucularinin isteklerini yansitirken, liturjik typikonu

synaxarion Studios typikonu etkisinde dizenlenmistir (Taft, 2007).

Bizans doneminde mekanik saat diizenlemesi yoktur. Saatler glinesin do-
gusu ve batisina gore ayarlanirdi. Tim glin, gece ve glindiz olarak dizen-
lenip on ikiser saate bollnir; yaz doneminde glnler uzun ve kisa, kis do-
nemi gunduzler kisa ve geceler uzun oldugundan kislari monastik bir giin
07:00’de baslar ve aksam 17:00°de biterdi. Yaz doneminde ise glin sabah
05:00 ile aksam 19:00 arasindan baslayip sona ererdi (Klentos, 1995: 49-
50-61-94). Doneminde etkisi Ayronoz Dagl manastirlarindan daha buliylk
olan Evergetis Manastiri’nin giinlik ibadet rutini buglinki Ortodoks manas-
tirlarina benzerdir. Ornegin Ayronoz Manastirlar’'nda (Athos-Yunanistan)
monastik bir glin yaz doneminde saat 04:00’te baslar. Gorevli kesis tek tek
kesisleri sabah duasi icin kaldirir. Dua yaklasik iki saat sirer. 06:00’da ki-
lisede liturjiye devam edilir. iki saat sonra 6gle yemegi icin refektoryuma
gidilir. Refektoryum, manastirda kiliseden sonraki en énemli ikinci yapidir.
Onemli olmasinin nedeni yemegin, liturjinin bir parcasi olmasidir. Pantokra-
tor Manastiri typikonu, kesislerin yemekhaneye girisinin protokollerle dolu
oldugunu gosterir. Buna gore, masanin basina hegoumenos oturur ve rit-
belerine gore diger kesisler onu sirayla izler. Oturma diizeni hegoumenos
tarafindan belirlenmistir. Hegoumenos yardimcisi, rahipler, diyakoz ve sira-
dan kesislerin oturdugu bir oturma sirasi vardir. Tum kesisler oturdugunda

rahip sessizlik icin kutsama yapar. Ardindan dint okumalar baslar. Bunlar
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manastir typikonundan, aziz hayatlari, kutsal kitap okumalarina kadar cesit-
lilik gosteren okumalardir. Genellikle kilise babalari, Studioslu Theodoros ya
da kurucu azizin hayatlari okunur. Refektoryumda sessizlik bitiin manastir-
larda uygulanan bir kuraldir. Her typikon sessizligi emreder. Yemek sirasinda
kutsal okumaya odaklanilmasi beklenilir. Bu yemegin viicudu besledigi gibi
okumanin ruhu beslemesidir. Charsianeites kuralinda tanrinin s6zi olma-
dan refektoryum hayvan ahirina benzetilir. Kitap okuyanlar ise hep ayni ki-

siler degildir.

Kesisler normal glinlerde iki 6giin yemek yerler, yemekler iki ya da (¢
cesittir. Fasulye, haslanmis nohut, mercimek, ¢orba ve yesil sebzeler ser-
vis edilir. Temel icecek saraptir ve sicak suyla sulandirilmis olarak sunulur.
Bazen peynir, yumurta, balik ya da kabuklu deniz hayvanlari verilir. Bizans
manastirlarinda kesis diyeti genellikle vejetaryen ve pesketeryandir (Talbot,
2007: 113-119-120). Et yenilmesi liiks ve zevk verici sayildigindan yasaktr.
Diger yandan Peter Brown, kesislerin et ve yemege iliskin kisitlarinin akra-
balik ve sosyal baglari reddetmenin bir geregi olduguna dikkat ¢ceker. Buna
gore, Orta ve Yakin Dogu’nun koy topluluklarinda sosyal iliskiler yemek kdil-
turdyle tesis edilir. Yemegin reddi, kesisin diinyevi iliskilerden kurtulmak is-
temesinin sonucudur. Galatariotou’nun (1991: 88) aktardigina gore tarihgi
Evelyne Patlagean ve Levi-Strauss medeniyet ve pismemis yemek arasin-
daki karsithgr vurgulamistir. Buna gore, pismis yemekten kaginmak kalta-
rel olandan kaginmaktir. Et yemek kent yasami ve dogal olanin karsiti olan
kiltlru temsil eder. Bu durum daha ¢ok eremit ve idioritmik kesisler igin
dogru gorinur. Ozellikle idioritmik kesisler frutaryen denilebilecek kadar
cig ve oldukga basit beslenirler. Kanobitik manastirlarda durum farklidir. Tal-
bot (2007: 113), Sirp manastirlarinda yapilan kazilarda ¢ok sayida hayvan
kemigi bulunmasini bazi manastirlarda et yenilebilmesiyle iliskilendirir. Ote
yandan yemekten kaginma monastik yasamin bir prensibidir. Kesisler yilda
200 glin orug tutarlar.
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Resim 4: Athos Dagi, Theotokos, Parnitas, Kaynak

Yemek saatinde manas-
tirda bulunan ziyaretgi-
ler, kesislerden ayri bir
yerde yemek yer. Yemek
hacilar, kesis yakinlari
ya da misafirler i¢cin ma-
nastir misafirhanesinde
verilir. Soylu misafirler
ise refektoryumda vye-
mek yiyebilir. Yemek ila-
hi ve dualarla sona erer.
Yemekten sonra kesisler
masalarin toplanmasina
yardim eder. Kasiklar ve
tabaklar ayri sepetlerde
toplanir. Yemekten arta
kalanlar manastir kapi-
sinda yoksullara dagitilir
(Talbot, 2007: 122). Ye-

mekten sonra kesisler gorevlerine baslamadan once kisa bir dinlenme igin

hicrelerine donerler. Kesislerin gorevleri yemek yapmak, eski ikonlari onar-

mak, ekmek pisirmek, bahcede calismak gibi faaliyetlerdir. Aksam, vespers

zamani, ikinci bir ayin baslar. Buglinkli Ayronoz Manastirlari, Bizans zaman

ve takvimine yani eski Julian takvimine gore calisir. Bu takvim Ayronoz’u,

dinyanin kalanindan 14 giin geride birakir. Gin batimi ise gece yarisina

denk gelir. Bu saatte manastirlarin dis kapisi kapanir. Sabah orthros zamani-

na kadar kimseye acilmaz.®

8. http://www.visitmountathos.eu/daily-life.html
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Liturji kavrami Yunancada, kamu ve ¢alisma anlamlarini barindirir. Antik do-

Bizans Monastik Liturjisi

nemde kamu yararina yapilan hizmetleri tanimlar (Klentos, 1995: 1). Bu,
Roma’nin curcus publicus ofisi gibi yol, kdpri, otel, han, hastane bakim,
onarim vb. seklinde devletin yaptigi isleri veya bu islere génilli ya da an-
garya olarak katilmak zorunda olan halkin yaptigi hizmete denk diisen bir
tlr calismayi ima eder. Hristiyanlikla birlikte liturji kavrami, dini ayinlerin
gerceklestirilmesinde takip edilecek sira ve yontemleri belirleyen resmf ri-
tielleri vurgulamistir. ibadetin nasil ve kimler tarafindan ne sekilde yapila-
cagl liturjinin konusudur. Bu agidan ¢esitli Hristiyan mezhep ve kiliselerin

ayinlerin yurttilmesinde farkl liturjileri vardir.
Bizans Liturjisi

Bizans liturjisi Konstantinopolis patrikliginde gelistirilen sisteme verilen ad-
dir (Taft, 1992: 16). Bu liturji ciddi ve gorkemli térenselligi ile Gnltdur. Hare-
ket, jestler, sanat, muzik, ikonografi, hymnoloji (dua, ilahi) torensellik yarat-
mak icin bir araya gelmistir ve Bizans ritlielinin bu 6zelligi onu diger liturjik
sistemlerden ayirir (Taft, 1992: 16; Klentos, 1995: 3). 10. ylzyilda Bizans’a
ziyarete gelen Rus elgisi Vladimir, kiliseleri ziyaret ettiginde ayinlerin
gorkeminden oldukga etkilenmis “Biz cennette miyiz yerylziinde mi bile-
medim, yerylziinde boyle bir guzellik ve muhtesemlik yok, bizim s6zlerimiz
bu gérkemi tanimlamaya yetmez, bu guzelligi unutamayiz, Bizanslilarin kili-

III

se hizmeti diger uluslarin térenlerinden daha glizel” diyerek Bizans liturjisi-

nin ihtisamindan bahseder (Klentos, 1995: 3).

Bizans liturjisi sifirdan olusturulmus, sabit ve degismez bir sistem degildir.
Tarihicinde degismis ve Ozellikle 9ila 15. ylzyillar arasinda liturjide monastik
pratiklerin etkisi giderek artmistir. Erken Hristiyan Donem’de Hristiyanlik
dislincesi Misir ve Suriye merkezli olup Bizans teolojisi ve liturjisinde, Hris-
tiyanligin ortaya ¢iktigi bolgelerin ve kendi felsefi geleneklerinin etkisi sezilir
(Meyendorff, 1983: 19).
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Klentos (1995), Bizans liturjisinin tg¢ temel bilesimi oldugunu soyler. Buna
gore, Bizans liturjisinin ilk 6zelligi semitik ruhsalliktir. Bizans liturjisi insan ve
ilahT olan arasindaki semitik (Samiler, Yahudiler) gerilimi korumustur. isa’nin
insanhgi, ilahi olanin enkarnasyonu olarak daima Bizans liturji ve teolojisin-
de vardir. Bu dogrudan Suriye etkisi olarak goruliir. Ozellikle Aziz Ephrem
araciligiyla Bizans’a gelmis oldugu disunulur. Bizans kilisesi kendi liturjik
sistemini gelistirmesine ragmen Suriye gelenegindeki imge ve sembollerin

kavramlarini kullanmistr.

Bizans liturjisinin ikinci 6zelligi Helenizmdir. Helenistik felsefede bulunan
151k, bilgelik ve logos gibi kavramlar Bizans teoloji ve liturjisinde siklikla kul-
lanilmistir. Ozellikle Neoplatonizmin?® bir etkisi olarak liturjide 1s18a gticlii bir
vurgu vardir. Neoplatonistler hayati maddi varligin karanligindan isiga dogru
bir yikselme olarak hem ruhsal hem de ilahi bir siire¢ olarak gérmiuslerdir.
Benzer sekilde Bizans’ta liturji, goksel liturjinin ya da cennetin bir yansimasi
olarak goriliir. 7. yiizyilda itirafci Maximos, kiliseyi Neoplatonist bir yakla-
simla tiim evrenin imgesi olarak tanimlamistir. iskenderiye Okulu’nun litur-
jiyi ruhsal diinyanin bir yansimasi olarak gérme egilimi Konstantinopolis’te
benimsenmis ve gelistirilmistir. Bunlarin disinda Bizans hymnografisi (ilahi
sanat1) Yunan retorik ve siir sanatindan etkilenmis, ilahilerin olusturulma-
sinda Yunan retorik ve siir formlari 6rnek alinmistir. Benzer sekilde Bizans
liturjisinin en gérkemli unsurlarindan biri olan koronun gelisiminde Hele-
nistik tiyatronun etkisi vardir. Liturjide koro bir drama seklinde sahneye yari
tiyatral bir performans koyar. Séylenen ilahiler isa’nin acilariyla ilgilidir ve

Helenistik tiyatronun temel unsurlarini liturjiye yansitir.*

Bizans liturjisinin ticlincl bileseni onun imparatoryel dogasidir. Blylik Kons-

9. https://gorgondergisi.com/neoplatonizm-ve-hristiyanlik-iliskisi/

10. Klentos Helenistik tiyatroya ait 6 6zellik sayar buna gore: 1. Bitunliklu bir du-
rum kurar 2. izleyici olarak rol oynar ve olaylarin anlatilmasina reaksiyon géste-
rir 3. Ahlaki ve etik kural olusturur 4. Tavsiye verir ve sorular sorar. 5. Muzik ve
seyircini katilimi vardir 6. Ritim ve drama kurar. Bunlar Bizans liturji korosunun
fonksiyonlaridir (Klentos, 1995: 6).
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tantinos 6ncesinde imparatorluk kiltlu devlete sadakatin 6nemli bir gorin-
tistdir. imparatorlugun sani ve gérkemi imparatora tanr seklinde ibadet
edilmesiyle ylceltilirdi. Hristiyanhgin kabultyle birlikte bu 6zellikle kiliseye
devredilmistir. Boylece semitik, Helenistik ve imperyal 6zellikler Bizans riti-

ellerini olusturmustur (Klentos, 1995: 4-7).

Taft (2008: 599-611), Bizans liturjisinin tamamlanmis bir form olmadigini
belirtir. Buna gore, liturji caglar icerisinde Ust Uste diisen bes tarihsel asama
icinde gelismistir:

1. Paleo-Byzantine Donem: Bu donem hakkinda fazla bilgi yoktur. Kons-
tantinos 6ncesi donemdir. Ge¢ Antik tipi 6zellikle Antakya tipi bir litur-
ji oldugu dustinuldr. Taft, bu sirece liturjinin olusum donemi demis ve
yerel liturjik geleneklerin birlesme sureci oldugunu ifade etmistir.

2. iImparatoryel Bizans Liturjisi: 4. Yizyilda, |. Theodosios (397-395) dé-
neminde liturji, téren alayi karakteri kazanmistir. Bu gelisme I. lusti-
nianus doneminin altin ¢cagiyla sonuclanir. Bu donemde Ayasofya’nin
yapilmasi liturjinin bayudk bir imperyal torensellik kazanmasini sagla-
mistir. Blyuk kilise insa faaliyetleri liturjinin semasini etkilemistir. Li-
turji merkezin emperyal isiltisiyla zenginlemis ve katedral liturjisi sis-
temine evrilmistir. Kilise mimarisi liturjinin gelisiminde belirleyicidir.
Kiliselerin avlusu, cift nartex (giris) ve coklu girisler liturjik semboliz-
min parcalaridir. Ek olarak yeni bayramlar eklenmistir. ikonoklast dé-
neme kadar etkisi azalarak devam etmistir.

3. Karanlik Cag Donemi: 7. ylzyila gelindigi zaman Antik diinyanin gittik-
ce yok olmustur. imparatorluk savaslar, istilalarla sarsilmis, ekonomik
ve politik olarak siirekli tehdit altinda kalmistir. Bu stirecte Ortodoks
kilisesi ve patriklik zayiflamis; Patristik cag ve Yunan agirliginin tip-
ki imparatorluk gibi glicli azalmistir. Bu donemde katedral liturjisi 9.
yizyila kadar devam etmistir. itirafci Maximos tarafindan ikonoklazm
oncesinde gelistirilen kozmik liturjik yorum, liturjiye yeni bir yol ver-

meye baslar. 730 yillarinda Patrik I. Germanos, Bizans liturjisiyle gok-
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sel liturjiyi birlestirir. Bu iki motif Bizans sentezinin ana pargalari olur.
Yeni mistik asama, ikonoklazma karsi yapilan miicadele ile karsi karsi-
ya gelmis, Ortodoksluk ise ikon tapiciligini savunmaya ¢alismistir. Do-
nemin ekonomik kisitlari ve manastir etkinligi liturjide ice dontk daha
az kentsel ve daha az kamusal bir duruma yol acar. I. lustinianus done-
minin anitsal mimarisi, klicik mimariyle yer degistirir. Liturji kamusal
torensellikten ice doniik ve monastik bir hale gelir.

4. Studios Cagi Liturjisi: ikonoklazm tartismasi, kilise hayatina yeni figir-
lerin girmesini saglamistir. Bu donemde Studioslu Theodoros’un Kons-
tantinopolis’e gelmesi 1204 yilindaki Latin isgaline kadar devam eden
yeni bir liturjik sentezin olusturulmasina neden olmustur. Bu lituriji,
Theodoros’un taslagini olusturdugu Studios typikonunda gelismistir.
Tdm Orta Bizans Donemi boyunca egemen olmustur. Bu liturji kated-
ral liturjisinden farkldir. Ayasofya gibi kent katedrallerinde katedral
liturjisi devam eder ancak Bizans kiliselerinde Studios liturjisi egemen
hale gelir.

5. Yeni Sabaitik Asama: 1204 yilinda basladigi distnGlur. Konstantinopo-
lis’in Latinler tarafindan alinmasi imparatorlugun liturjik pratiklerine
son vermistir. Bu donemdeki Turk ilerleyisinden dolayi, Bizans manas-
tirciliginin odagi Anadolu’dan Yunanistan merkezlerine kaymistir. 12.
yuzyilda Studios manastirlarinda yayilmaya baslayan Sabaitik gorisler
munzevilerin hakim oldugu yerleri etkilemeye baslamis, siki Studios
kanobitizmi bu donemde daha gevsek yapidaki Sabaitik manastircilik-

la yer degistirmistir.

Bizans liturjisinin gelisimindeki en dnemli donim noktasi Theodoros’un
reformudur. Theodoros bitin Bizans kilise gelenegini etkileyen bir reform
baslatmistir. Onun monastik reformunda erken kilise babalarinin patristik
gelenegine donus cabasi vardir. Bu acidan Theodoros, monastik hayat ye-
niden organize ederken kilise babalarinin kanobitik presinsiplerini temel al-

mis, liturjide buna uygun olarak Bizans-Filistin geleneklerini sentezlemistir.
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Studioslu Theodoros’a atfedilen 9. ylzyilin Bizans monastik reformu, amcasi

Studios Liturji Reformu

Platon’un Olympos Dagi’'ndaki Sakkadion Manastiri’nda agir bir hastalik ge-
cirmesinden sonra Theodoros’un 794 yilinda hegoumenos olmasiyla basla-
mistir. Reform, her seyden dnce yoksul yasama donmeyi ve kesisin yasamini
el emegi ile idame ettirmesini 6ngorir. Liturjinin antik taniminda oldugu
gibi Theodoros, kesisin el emegiyle calismasini ibadetin ve liturjinin bir par-
casl olarak gorur. Bu acidan reform komiuinel dua ile el emegi arasinda bir

denge olusturmaya calisir (Pott, 2010: 121).

Studios liturji gelenegi, Filistin monastik ayini ile Konstantinopolis katedral
liturjisinin sentezini temsil eder. Studios liturjik reformunda baslica liturjik
metinler Ayasofya’nin ayinler kitabi olan euchologion ve Filistin monastik
geleneginin saatler kitabi olan horologion’dur (Pott, 2010: 123). Liturjinin
gelismesinin bu donemde Sakkodion Manastiri’'nda basladigi distunalur.
Buna gore, Arap isgalleri nedeniyle Filistin’deki Aziz Sabas Manastir’ndan
Olympos Dagi’'na gelen kesisler beraberinde horologion kitabini getirmis,
Theodoros bu kitabi benimsemis ve daha sonra Konstantinopolis’e tasimistir.
Klentos ise Theodoros’un Konstantinopolis’e geldikten sonra ikonodul kam-
panyasina destek icin Kudis patrigi Thomas’tan Aziz Sabas manastirindan
kesisler gondermesini istedigini belirtir. Buna gore, Sabas Manastiri’'ndan
gelen Thedore Graptos ve Theophanes Graptos adl kesisler beraberinde
Filistin liturjik pratiklerini de getirmislerdir. Studios Manastiri bu déonemde
Aziz Sabas manastirinda kullanilan Filistin mezmr (Zebur) ve ilahi okuma
saatlerini manastir ayinine katmis, Ayasofya liturjisiyle bunlari sentezlemis-
tir (Klentos, 1995: 20). Buna gore, Studios liturjisi Filistin mezm(r okuma
modelini 6rnek almis, Konstantinopolis mezmdru yerine Kudiis mezm{ru

kullanmaya baslamistir.

Bizans liturjisinde iki ayri mezmdar kullanihir. Bunlar Ayasofya ve Filistin kay-

nakhdir. Ayasofya mezmiruna “dagitilmis mezmQr” (distributed psalter)
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Resim 5: Bliyiik Anthonius, Aziz Gerra-
simos Manastiri, Kaynak

denir. Bu mezmdar katedral liturjisi icindir.
Burada 140 adet ilahi 68 antiphon (kisa
ilahi) icinde bolinmustir. Filistin mezm(-
ru ise Kudis mezmiru olarak billinir. Bu
mezm{r monastik ibadet icin gelistirilmis-
tir. 150 ilahi 20 kathisma*! icine bolinmus
ve bunlar alt grupta sikir dualarina
ayrilmistir (Klentos, 1995: 192). Bu acidan
Theodoros’un liturjik reformunun Uglnci
karakteri hymnografinin artan 6nemidir.
8. ve 9. ylzyillarda ilahilerin tretilmesi igin

kesisler onderlik yapmistir.

Temelde monastik topluluklar inangl insan-
lara nasil dua edilmesi gerektigini ogretir-
ler. Kanobitler liturjik bir sistem gelistirmis
ve bu sistem kademeli olarak bitin Dogu
kiliselerinde benimsenmistir. Miinzeviler
ise kilise dua gelenegi yaratmis ve surekli
uygulanan meditasyona vurgu yapmislar-
dir. iki durumda da dua Hristiyan yasamin
hedefine ulasma yoludur. Kanobitler ge-
nellikle kominyonun'? sakramental ya da

liturjik dogasini vurgularlar, minzeviler ise

kisisel caba araciligiyla deneyimi yol olarak gérmuslerdir. ikonoklazm sonra-

sidonemde bu iki gelenek ic ice gegcmistir (Meyendorff, 1983: 66-67). Erken

donemden beri ezberden mezm{r okumak glinlik ritielin kalbini olustur-

mustur. Erken monastikler dualarinda mezmdr kullanmiglardir. Aziz Atha-

nasios, Anthony’nin kesisin rehberi olarak mezm(r okumayi gérdigin

11. Bizans dini miziginin tirlerinden biri. (e.n)
12. Komiinyon, diger adiyla Evharistiya, isa’nin carmiha gerilmeden énceki Son Ak-
sam Yemegi’'ni temsil eden ayindir. (e.n)
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ve uyumadan 6nce mezmUr soyledigini anlatir. Erken Hristiyanlar mezmar
okumay! Yahudi atalarindan devralmis olsalar da bu okumalar zaman ice-
risinde kilise tarafindan gelistirilmistir (Klentos, 1995: 190). Theodoros’un
liturjik reformunda hymnografi, reformun bir karakteristigidir. Bu acidan
Theodoros monastik organizasyonunda oldugu gibi liturjide de kendisinden
onceki gelenekleri model almis gorindr. Marinis, Studios reformunun 12.
yuzyilda Filistin ilahileri ya da Sabaitik gelenegin Ayasofya katedral saatleri
asmatike akolouthia ile birlestiriimesiyle tamamlandigini séyler (Marinis,
2014: 14). Ozellikle 1204 yilinda Latinlerin Konstantinopolis’i almasindan
sonra katedral ayininde kesislerin 6nemi artmistir. Thessalonikeli (Selanik)
Symeon’a gore Latin isgali Ayasofya ayinlerinin icini bosaltmistir. Kilisedeki
din adamlari kompleks ayin saatlerini korumak icin direng goéstermemistir.
1204 yili ayni zamanda, Konstantinopolis’in ikonoklast dénemde baslayan
manastirlasma slirecinin tamamlanmasina olanak saglamistir (Pott, 2010:
14).

Liturjik Saatler

Evergetis Manastiri’'nda her glin sabah duasi (orthros) ve aksam yemegin-
den sonra aksam duasi (vespers) icin toplanilir. Bu iki biytk saat manastirin
gunldk liturjisinin ana cercevesini olusturur. Bunlara ek olarak kesislerin
dua ettikleri Gc¢lincl saat olan prime, altinci saat sext ve 9. saat none olarak
kiicik saatler vardir. Anderson ve Parenti (2016: 20), Harvard el yazmasina
dayanarak 3., 6. ve 9. saatlerin kesislerin hiicresinde 6zel olarak kutlandigi-
ni ifade etmislerdir. Marinis (2014: 68), Aziz Mamas typikonundaki ifadeye
dayanarak bu kutlamanin nartextte (giris) oldugunu belirtir. Buna gore, 3.
saat kutsal ruhun pentekosta inisini temsil eder. 6. ve 9. saatler ise isa’nin
carmihtaki son saatlerini hatirlatir. Blytk sabah duasi orthros, aksam du-
asl vespers ve giiniin son duasi olan gece yarisi ayini mesonyktikon, bitin
kesislerin katilimiyla kilisede gerceklestirilir (Anderson ve Parenti, 2016: 19-
20). Bu (¢ ortak saat, 6zellikle orthros ve vespers, uzun ve karmasik olmasi-

nin yani sira hafta giinlerinde ritiiellerde degisiklik gdsterir. Ornegin orthros
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baslangicinda hafta ici “Alleluia” sdylenirken cumartesi ve Pazar “Tanri hu-
kiimdardir” soylenir (Anderson ve Parenti, 2016: 19-20).

Kilise ibadeti icin yapilan diizenlemeler, manastirlar icin kliciik de olsa bir
kitiphanenin bulunmasini gerektirmistir. Liturjinin nasil yirtyecegini bil-
mek isteyen rahip dua kitabi euchologion, eski ahit okumalarini iceren
prohetologion ve elcilerin isleri apostolosu okuyarak ayine hazirlanir. Ko-
munel saatlerin dizenlenmesi ayni zamanda liturjinin yurutilmesinde bir
dizi kesisin gorevlendirilmesini beraberinde getirmistir. Ornegin ekklesiarch
(rahibelerde ekklesiarchissa) butiin ortak ayinleri diizenlemekle gorevlidir.
Toren sirasinda ilahi okuyan koroyu ve koro sefini denetler. Toreni aktif ola-
rak ylruten rahip ve diyakozlarin disinda térene gec kalanlari uyaran ya da
toreni erken terk eden kesisleri gozleyen kapici vardir (Anderson ve Parenti,
2016: 22).
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Tanrilarin Gidasi1 Theobroma Cacao’nun
Kullanimina Giiniimiizden Bir Ornek:
Kakaoista Kiibra Saat¢ioglu ve
Kutsal Kakao Seremonisi

O Yazar: Mart Esin Semin'?

“Ben agacin ¢ikardigl nefesi icime ¢ekiyorum.

Agac benim gikardigim nefesi igine ¢ekiyor.

Beraber bir halka olusturuyoruz.

Solugum milyarlarca 61l agacin ve bitkinin solugudur.

Agaclar ve bitkilerin solugu da milyarlarca 6li insan ve hayvanin solugudur.”

(Jack D. Forbes, Kolomb ve Diger Yamyamlar)

Giris

Kakao tohumunun kavrulmus ve bir¢ok islemden ge¢mis hali buglin nere-
deyse tim mutfaklarda kullanilmakta, yagi ise bircok kozmetik Grindnin
icinde bulunmaktadir. Kakao ile insan arasindaki iliskinin binlerce yildir de-
vam etmesine gunimuizdeki tiketim bicimleri de eklendiginde insan, ka-
kaoya cok uzun zamandir asina diyebiliriz. Ancak gtinlik hayatta kullanilan
kakao Urlnlerinin igerigi okundugunda, kakao oraninin yok denecek kadar
az oldugu ve icine bircok katki maddesi eklendigi gortlmektedir. Bu durum,
kakaonun kendi topraklarindan ayrilmasiyla ve zaman icinde o6zellikle de
cikolata olarak ticari bir deger kazanmasiyla olmustur. Kristof Kolomb’dan
sonra dlinyaya acilan kakao, kiymetli bir hammadde haline gelerek giindelik
yasama adapte edilmistir. Kakao agaci aslinda diinyanin sadece belirli yer-
lerinde bulunan, narin ve nadir yetisen bir bitkidir. Bunlarin yaninda tarih
boyunca iginde yetistigi bolgenin halklari icin kutsal sayilmis, “tanrilarin gi-
dasi” olarak gorilmustur.

Bu calismada kakao bitkisinin tarihi ve kullanimina deginilecek, kakaonun
Mezo ve Glney etnobotanisindeki yeri Tirkiye 6zelinde bir 6rnek ile ele
alinacaktir. Bu cercevede, samanlik yolculugunu ve inisiyesini (saman olma
yolunu ve oOgretilerinin sorumlulugunu) bu cografyadan alan Kiibra Saat-

1. Ankara Universitesi, Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi, Halkbilim Béliimi Doktora Ogrenci-
si, martiesin@gmail.com
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cloglu ile gorisilmaistir. Saha ¢alismasinda Saatgioglu rehberliginde bir ka-
kao seremonisi deneyimlenmis ve sifali bir bitki olarak kakao kullanimi ile
ilgili kendisiyle soylesi gerceklestirilmistir.

1. Kakaonun Ana Vatani ve Giliniimiizde Kakao Tarimi

Kakao bitkisinin Latince adi Theobroma cacao olup Sterculiaceae familya-
sinin alt cinslerinden biridir. Bu familya, Theobroma Cacao haricinde 65
cins ve yaklasik 1000 bitki tird icermektedir.? Sterculiaceae familyasi adi-
ni, insanlara gibre kullanmayi 6greten Roma mitolojisindeki bereket tanrisi
Sterculius’tan alir (Smith, 1859: 725). Bu agacin zengin meyvelerindeki to-
humlar kakaonun en bilindik hali olan ¢ikolatanin kaynagidir.

Theobroma Cacao’ya ismini veren isvecli biyolog Carl Linnaeus’tur. Linna-
eus, bugin dahi kullanilan botanik siniflandirmanin kurucusudur. Onun si-
niflandirma calismalarinda kakaoya 1730’lu yillardan itibaren yer verilmis-
tir. Kakao bitkisinin iki isimli tanimini Species Plantarum kitabinda yapmis,
sonraki eserlerinde ise kakao hakkinda yazmaya devam etmistir (Linnaeus,
1753: 782; Cuatrecasas, 1964: 508). Theobroma kelimesi Yunanca kokenli
olup “tanrilarin gidasi” anlamina gelmektedir. Tanri anlamina gelen (8gdg)
theos ve gida/yiyecek anlamina gelen (Bp®ua) broma’dan turetilmistir. Ka-
kao ise yerli Mezoamerikan kiltirlerine ait bir s6zclik olup (Mixe- Zoqu-
ean dil ailesi) kakaw/kakau ve cacahuatl'dan gelir. Bu bitki Tzeltal, K’iche
ve Maya kilturlerinde kakaw/kakau (Resim 1), Aztek dili Nahuatl’da caca-
huatl olarak bilinirdi (Coe ve Coe, 2000:
53; Bhattacharjee ve Akoroda 2018: 1).
Literatirdeki kaynaklarin bazilarinda
-bitki olarak aralarinda bir fark olmasa
da- cacao yerine cocoa sozclgu tercih
edilmekte, cocoa s6zcligli bazi kullanim-
larda kavrulmamis yani ham ve daha az
islenmis kakao agaci anlamina gelmekte-
dir.?

Resim 1: Maya Hiyerogliflerinde Kakao,
Kaynak

2.  http://www.botany.hawaii.edu/faculty/carr/sterculi.htm  (Erisim  Tarihi:
06.05.20)

3. https://www.healthline.com/nutrition/cacao-vs-cocoa#process (Erisim Tarihi 05.05.20).
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Kakao bitkisinin ana vatani Mezoamerika olarak bilinen tarihi bolgedir.* Bu
bolge buglinkli Orta Meksika’dan Belize, Guatemala ve El Salvador’un ta-
mamini; Nikaragua ile Honduras’in buyuk bir kismini ve Kosta Rika’nin kuze-

Resim 2: K6hler’s Medizinal-Pf-
lanzen, 1890, V. 2, plants 157 1

yini kapsayan ulkelerden olusmaktadir. Bolge
ispanyollar tarafindan Kolomb déneminden
itibaren somirgelestirilmisti. Mezoamerika
ifadesi, Kolomb 6ncesi (Pre-Columbian) do6-
nemdeki kaltlrleri tanimlar.> Bu kiltlrlerin
(Olmekler sonra Mayalar ve Aztekler) kakao
bitkisini kullandiklari ve onu kutsal saydiklari
bilinmektedir. Binlerce yildir tiiketilen kaka-
onun insanlar tarafindan kullanimina bakt-
gimizda, yiyecekten ziyade icecek olarak tu-
ketildigi tespit edilmistir. Buglin kati ve toz
formlarda, en cok da cikolata olarak tiiketilen
kakaonun bu hali, t¢ bin yilhik kullanimin yal-
nizca son iki yiz yilinda karsimiza ¢ikmaktadir
(Coe ve Coe, 2000: 19).

Mezoamerika iklimi ekvatoral yapida olup ka-
kao agacinin biyumesi icin elverisli bir ortam

saglamistir. Sagdaki haritadan da gorulecegi lGizere kakao, 23° 27’ enlemin-
deki Yengec¢-Oglak donenceleri arasinda yetisebilmektedir (Resim 3). Bu
bitki oldukca sicak ve yil boyunca yagisin devam ettigi bir ortami sever. Bu
da yilhk ortalama maksimum 30-32° C derece ve minimum yillik ortalama
18-21° C derecedir. Haritadaki kirmizi renkli tlkelerin 6zelliklerine baktigi-
mizda bu bolgelerin yil boyu yagisli, nemli ve sicak oldugunu soyleyebiliriz.®
Ayrica, ginUmuzdeki kakao Ureticisi Glkelerin neredeyse diinyanin tim ki-
talarina yayildigini ve bitkinin kendi topraklarini astigini goriirtiz. Bu durum
kakaonun Avrupa’ya, sonra da diinyaya tanitildigi zamanlardan itibaren or-

taya cikmistir.

4. Bunun yaninda kakaonun ana vatani ile ilgili yapilan son arastirmalarda kakao-
nun Mezoamerika’ya yukari Amazon havzasindaki Ekvator’dan gectigi distnul-
mektedir. Ana-La Florida’da yapilan ¢canak ¢comlek analizlerde kakao kalintilarina
rastlanmistir. Konuyla ilgili arastirmalar ve tartismalar devam etmektedir (Zarril-

lo, vd. 2018).

5. http://www.maya-ethnobotany.org/glossary-to-help-learn-technical-jargon/
mesoamerica-for-archaeologists-different-meaning-for-botanists.php  (Erisim

Tarihi: 05.05.20).

6. https://taylahrichchocolate.weebly.com/production.html (Erisim Tarihi: 01.05.20)
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Resim 3: Giiniimiiziin Kakao Ureticisi Ulkeleri Kaynak

Sonraki istatistikte de (Resim 4) goruldiigl tizere giinimuzde en ¢cok kakao
ureten ulkeler Afrika’da bulunmakta ve yillik Gretimin en basinda Fildisi Sa-
hili gelmektedir.

Production share of Cocoa, becans by region

e anla
1 "

vmericas

Resim 4: Giiniimiiziin Kakao Ureticisi Ulkeleri Kaynak

FAO’nun (Food and Agriculture Organization-Gida ve Tarim Orgiiti) 2015-
2018 arasindaki Giretim verilerine gore ikinci sirada yine bir Bat1 Afrika Glke-
si olan Gana yer almaktadir. Uretimde iiclincii sirayi ise bir Glineydogu Asya
ulkesi olan Endonezya almistir (Resim 5). Glnlim{uzdeki verilerin de goster-
digi Uzere kakaonun yetistirildigi topraklar, ekvatoral iklim tipinin goéruldagu
tilkelerin neredeyse tamamina yayilmistir. Uretimin en basinda Fildisi Sahili
gibi yoksul Afrika Glkelerinin olmasi bu topraklardaki ucuz emek ve is glcu
ile ilintilidir.” Bunlarin yaninda bilingsiz kullanim ve ormanlarin tahrip edil-
mesi ise dikkat cekici bir baska konudur.

7. https://foodensity.com/cocoa-producing-countries/ (Erisim Tarihi: 01.05.20)
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Production of Cocoa, beans: top 10 producers

Resim 5: 2015-2018 Yillar1 Arasinda Diinya Kakao Cekirdegi Uretiminde Ulkeler
Siralamasi Kaynak

2. Kakaonun Tarihine ve Etnobotanik Kullanimina Bir Bakis

Kakao kullanimi, Batili arastirmacilar tarafindan uzunca bir stire Kolomb’un
karsilastigi ilk uygarliklar olan Aztek ve Mayalara ithaf edilmis olsa da bu du-
siince, son vyillardaki verilere dayanarak degismeye baslamistir. Zarrillo ve
ekibinin (2018: 1879) analizlerine gore kakaonun kullanimi, glinimuzden
5.300 yil 6nce, Mezoamerika’nin glineyinde kalan Ana-La Florida Ekvator’da
yasamis Mayo-Chinchipe halkina ait comlek parcalarina dayanir. Ancak bu
konu, hentiz tartismaya acik olarak kabul edilmis ve kakao iceceginin tarihi
Olmeklere dayandirilmaya devam etmistir.

Kakaonun bir tarim Urind olarak kullanilmasinin tarihine baktigimizda,
karsimiza Amerika’nin en eski medeniyetlerinden biri olan Olmekler ¢ikar.
Olmekler, giinimuizden yaklasik 3000 yil 6nce Meksika Korfezi sahili, Ve-
racruz’un glineyi ve Tabasco sinirlari arasinda kalan rutubetli ve iliman ikli-
me sahip topraklarda yasamistir. Bu topraklarin bereketli olmasi sayesinde
bircok bitkiyi tiketebilen Olmekler, mutfaklarini da gelistirmisler; 6rnegin
misirdan maize dedikleri bir cesit ekmek yapmaya baslamislardir. Bunlar
haricinde avokado, biber, renkli kabaklar ve fasulye de mutfaklarinda kul-
landiklari diger bitkiler arasinda yer almistir (Coe ve Coe, 2000: 49-52). Ol-
meklerden Mayalara gecen kakao kullanimi, Mayalar tarafindan zenginles-
tirmistir. Kakao, Azteklerin Maya isgali sonrasinda hem besin hem de para
olarak kullanilmaya baslanmis ve Mayalarda oldugu gibi kutsal kabul edil-
meye devam etmistir (Mat, 2014: 7).

Kakaonun tedavi edici ozelliklerinden faydalanilmasi yalniz Mezoamerika
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kiiltiirlerine 6zgli olmamis, kakaoyu Avrupa’ya tasiyan ispanyollar onun
halk hekimliginde nasil kullanildigi bilgisini de beraberlerinde gétiirmisler-
dir. Tanrilarin gidasi kakao, kesfedilen Yeni Diinya’da (diger bir adiyla Ame-
rika’da) gida olmanin yani sira hem para hem de dini sembol olarak o ka-
dar degerliydi ki Coe’nun (2005: 25) deyisiyle kakaonun “Eski Dinya’ya go¢
eden diger Amerikan bitkileri arasinda rakibi yoktur.” diyebiliriz.

Avrupalilarin kakao ile ilgili fark ettikleri ilk 6zellik, enerjiyi arttirdig ve ding
tuttugudur ki kakao icinde bulunan teobromin sebebiyle bu etkiyi vermek-
tedir. Oyle ki Aztekler, kakao ictiklerinde baska bir yiyecek veya icecek ol-
madan giin boyu hareket edebildiklerini fark etmis, bu sebeple askerlere
icirmislerdir. Kakaonun afrodizyak etkisinden de faydalanan Aztek Krali
Montezuma’nin kakao icmeyi ¢ok sevdigi ve haremine tesrif etmeden 6nce
tukettigi bilinmektedir. Maya hiyeroglif metinlerinde gorulen yeni evli gift-
lerin kakao icme sahnesi bu etkiye verilecek 6érneklerden bir digeridir (Mat,
2014: 15-29). Kakaonun ve cikolatanin bu 6zellikleri, glinimizde de bir pa-
zarlama stratejisi olarak varligini siirdiirmektedir. 16. yiizyil ispanyol me-
tinlerinde kakaonun samanlar tarafindan kullanildigi ve rittellerde kakaoyu
haltsinojenik maddeler ile karistirdiklari ifade edilmistir. Tanrilarin gidasi
kakao, kraliyet ailesine mensup kisilere samanlar tarafindan icirilerek, onla-
rin manevi bir yolculuga cikmalari saglanmistir (Mat, 2014: 29).

Kakaonun Mezo ve Gliney Amerika halk tibbinda kullanimina bakildiginda
ise yalniz tohumundan degil; yapragindan, kabugundan, ciceginden ve ya-
gindan da etkili ilaclar elde edildigi gorilmektedir. Bunun yaninda, baska
bitkilerin ham madde olarak kullanildigi ilaglara da eklenmektedir (Mat,
2014: 29). Kakao bitkisinin kullanimina baktigimizda Venezuela’da Alopecia
(bir cesit sac derisi hastaligi) tedavisinde ve saclari glirlestirmek icin, Domi-
niklerde yaniklara karsi ve bébrek hastaliklari igin idrar soktirlicu (Diuretic)
olarak, Gana’da okslirigi kesmek icin, Meksika’da yilan i1sirig1 ve diger yara-
lanmalarin tedavisinde, Haiti’de romatizma i¢in, Panama’da antiseptik yani
mikrop 6ldirici olarak kullaniminin yani sira parazit ve halsizlik tedavisin-
de kullanilmaktadir. Bunlar disinda 6zellikle kadinlarin gebe kalmasini ko-
laylastirici, rahat bir dogum gecirmelerine yardimci ve menstriiasyon (adet
dongusi) diazenleyici 6zellikleri icin bu tlkelerin cogunda kakaodan yarar-
lanilmaktadir. Ayrica kozmetik 6zelliklerine de odaklanilan kakao Gana’da
disleri temizlemek, Haiti’de ise dudak kurulugu icin kullanilmaktadir.? Kakao
cekirdeginden elde edilen yag, Mayalardan itibaren yanik ve kesik tedavile-

8. https://phytochem.nal.usda.gov/phytochem/ethnoPlants/show/2279?qloo-
kup=cacao&offset=0&max=208&et= (Erisim Tarihi: 01.06.20).
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rinin yani sira her turli cilt irritasyonunda kullanilmaya devam etmektedir
(Mat, 2014: 30). Kakaonun kimyasal icerigine baktigimizda, bir ¢ekirdegin-
de %50-57 gibi cok yiiksek oranda yag bulundugu ve bu yagin LDL (koti ko-
lesterol) atilimina yardimci oldugu tespit edilmistir. Kakaonun icinde yliksek
oranda potasyum, magnezyum, selenyum, kalsiyum oldugu gibi protein ice-
riginden de zengin (86 gr'da 16.9 gr) oldugu bilinmektedir. Kakao, bir kahve
kadar yliksek olmasa da kafein (86 gr'’da 198 mg) icermektedir. Ancak kaka-
onun uyarici etkisi kafeinden degil teobrominden (86 gr'’da 1769 mg.) ileri
gelmektedir.? ismini Theobroma cacao’dan alan bu madde psikoaktif (ruh
hali degistirici) olup idrar sékturlicl, uyarici ve gevsetici Ozelliklere sahip-
tir. Psikoaktif bitkilerden biri olan kakao, saman ritliellerinde sakinlestirici
ve odaklanmaya yardimci olarak kullanilmaktadir. Bunlarin yani sira kakao,
endorfin benzeri molekiiller (serotonin, tiramin, triptofan ve feniletilamin)
icermektedir. Endorfin salgilanmasi antidepresan bir etki yaratirken insana
keyif ve mutluluk hali yasatir (Mat, 2014: 42).

- —

'..- ~ . | Kakaonun kullanim tarihine bakildiginda,

- - | yukarida bahsedilen bu faydalara cogunluk-
la kakaoyu icerek ulasildigi goralir. Bu ice-
cek ¢ok eski zamanlardan beri siregelen bir
| gelenege baglidir. Mezoamerika’nin tama-
minda, kakao tiketiminin en eski usuli olan
cekirdeklerinin 6gutlilerek ve demlenerek
1 icimi, bugin tiketilen cay ve kahveye benze-
mektedir. Kakaonun geleneksel tarifine gore
meyveler agactan dismeden tek tek toplanir
ve ayiklanir. Meyvenin icindeki cekirdek ¢ika-
rildiktan sonra taneler mayalanma, kurutma
] ve kavrulma isleminden gecer. Kakao cekir-
dekleri glineste kurutulduktan sonra Maya
4 geleneksel yontemi ile kavrulur ve degirmen
Reom o0 Kaxaoyu  Keporeen tasinda dovulir. Elde edilen ezilmis gekirde-
Aztek kadini, Tuleda Kodek- ge tercihe gore karabiber ve kirmizi biber gibi
si, 1553, Museo de América, cesitli aromalar ilave edilir. Bu yontem hala
Kaynak surdiuridlmekle birlikte teknoloji ve tat olarak
birtakim degisiklikler gecirmistir. Aslinda degisim, bu icecek Avrupa’ya tasi-
nirken baslamis, ispanyollar kendi damak zevklerine gére icine seker, targin,
anason ve misk gibi ilaveler yapmislardir (Mat, 2014: 12-20). Ancak Maya
saman tasvirlerinden giinimiiz kakao seremonilerine baktigimizda kakao

9. https://nutritiondata.self.com/facts/sweets/5471/2 (Erisim Tarihi: 01.06.20).
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iceceginin sunum seklinin pek degismedigi gozlemlenmistir. Geleneksel su-
numda kakao, ezildikten ve bir ¢esit macuna donustirildikten sonra sicak
su ile karistirthr, kaynatilir ve bir kaptan digerine bosaltilarak kopik olus-
masi saglanir. Kakaonun kopdurtilerek igcilmesinin glinimizde hala devam
eden bir ritiel oldugu, deneyimledigimiz kakao seremonisinde de karsimiza
cikmistir.

3. Tiirkiye’de Bir Saman: Kiibra Saat¢ioglu ve Kutsal Kakao Seremonisi

Bu arastirmada, Etnobotani ve halk hekimligi lizerine bir saha calismasi ya-
pilmis ve sahadan elde edilen verilere gére bir cerceve olusturulmustur.
Buna gore calismanin Turkiye’deki 6zglin bir ornek ile yapilmasi disinil-
mus ve sosyal mecralardan takip edilen Kibra Saatcioglu’na ulasiimistir.
Kendisinin izniyle seremoniye katiinmis ve bir soylesi gerceklestirilmistir.
Saatcioglu, kendini Mezo ve Gliney Amerika 6gretileri ile harmanlayan ve
bilgisini bu cografyadan alan bir saman ve “kakaoista”dir. Bu sozclik, kakao
ile calisma yapan samanlar i¢in kullanilmaktadir. Saatgioglu, Tirkiye’de yap-
tig1 seremonilerde kakao kullanmakta olup Ayahuasca Yolculugu* adinda
yayimlanmis bir de kitabi vardir. Kakao seremonisi 6 Mart’ta, gortiisme 7
Mart’ta olmus; Saat¢ioglu’nun kitap soylesisinin gercgeklestigi 8 Mart’ta ise
yveniden bir araya gelinmistir. Asagida bu gortiismeler birbirine baglantili ve
detayli olarak aktarilmaya calisiimistir.

Saatcloglu, 6 Mart’taki kakao seremonisinden 6nce yapilmasi gereken ha-
zirhklari katithmcilar ile paylasmistir. Katihimcilardan istedigi ilk sey seremo-
niden 6nce bir niyet belirlenmesi olmustur. Bunun yaninda katilimcilarin
arinmis bir beden ile seremoniye gelmeleri istenmistir. Seremoniden 24 saat
oncesinde et ve et Urlnleri ile kafein tiketilmemis ve seremoniden 5 saat
oncesinde su harig¢ gida alinmamistir. Ayrica Saatgioglu, tim katilimcilardan
kendi fincanini getirmesini istemistir. Seremoninin gerceklestigi Bayuli Or-
man Kisisel Donusim ve Danismanlik Merkezi’nde toplanan 9 katilimci ve
Saatc¢ioglu ile yasanan bu deneyim yaklasik 5 saat sirmustdir.

Saatcioglu’na gore seremoni oncesi belirlenen niyetler, ruhsal bir aydinliga
varmaya yardim eden kakaonun evrene ulastirdigi isteklerdir. Bu bir soru,
istek veya engellenen bir duygunun ¢6zimd olabilir. Kakao, ruhu ve bede-
ni kisitlayan durumlarin ve blokajlarinin kaldirilmasina yardim edecektir. O,
kakaoyu kadim bir “usta” olarak tanimlar. Toprak ananin en kutsal nimetle-
rindendir ve “anne bir bitki”dir. Kakaonun anne bir bitki olmasi ile nitelenen
ozelligi onun tipki bir anne gibi yumusak, naif ve sakin bir 6gretici olmasidir.

10. Saatcioglu, K. (2018). Ayahuasca Yolculugu, istanbul: Naviga Yayinlari.
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Bunu baska bir bitkiyle 6rnekleyen Saatcioglu, calistigi diger bitki Ayahuas-
ca’nin*! etkilerini anlatirken “Ayahuasca baba bir bitkidir, dgreticiligi vurucu
ve serttir. insani deneyim icindeyken sarsar ve kendine getirir. Onun yon-
temi budur. Kakao ise annedir, yumusaktir, kalp ile ¢alisir. Deneyimi kalp
cakrasi ile yapar o ylizden seremonilerde gozyasini aktiflestirir. Bu bitkilerin
yollari ve 6gretme sekilleri farkhidir.” ifadelerini kullanmistir.

Saatgioglu seremoniyi  U¢
bélimde tamamlamistir. ilk
bolim katilmcilarla tanisma
ve niyetin paylasiimasiyken
bu sohbet, kakaonun icimi
ile birlikte bir saman sere-
monisine donusmustur. Sa-
atcioglu, sohbet esnasinda
katihmcilara, Uzerinde cesitli
semboller olan kartlar sectir-
mistir. Bunun yani sira kendi

Resim 7: Seremoni éncesi altar (sunak) karsisinda Sa- de katihmcilar igin bir grup
atgioglu. Saman sunaklari dért elementi temsil eden karti secmis ve 6 Mart’ta ger-

kartal tiiyi (hava), su, mum (ates) ve bitkiler (toprak) ceklesen bu seremoninin an-

icerir. Sagda kaynayan kakao tenceresi gériilmekte, laminin bu niyetler ve kartlar

seremonide kullandigi saman davullari ise samanin . ) ) .. ..
Uzerinden sekillenecegini ifa-

yolculugunu beklemekte.

de etmistir. Grup icin cekilen
kartin Gizerinde “atilm” yazmaktayken kendim icin ¢ektigim kartta “kontrol”
yazmaktaydi.

Saatgioglu secilen kartlarin, yolculuk boyu kisinin kendi niyetine baglh ola-
rak bir yol ¢cizmesine yardim edecegini sdylemistir. Seremoninin sonraki
asamasinda Saatc¢ioglu, kakaoyu sunuma hazirlamis ve icecegi kopurtiirken
bir yandan da yumusak bir ses tonuyla icaro soylemistir: “Kakao kakao hu-
zur getir bize / kakao kakao su atan kalbimize / kakao kakao sifa getir bize
/ kakao kakao gdster bize ruhunu...” icaro, Amazon samanlarinin rittieller-
den once soyledikleri sifa sarkilari olup ruhsal iyilesmeye yardimci olduk-
larina inanilir. Samanlar sifa icin kullandiklari her bitkinin, huzurlu bir ruhu
olmasi gerektigine inanir. Yetistigi topraklarda yasanan kotl deneyimler ve
duygular bitkinin ruhunu kirletir. Saatcioglu ile yapilan gériismede kakaoyu

11. Bu bitki, kakao gibi kadim bir saman bitkisi olup Tiirkiye’de kullanimi yasal degil-
dir. Saatgioglu bu ifadesinde, ayahuascanin ana vatani olan Gliney Amerika’da
yasadigi deneyimlerden bahsetmektedir.
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nereden temin ettigi de sorulmustur. Bu sorunun temel sebebi yukaridaki
baslklarda da belirtildigi Gzere kakaonun endustriyel Gretimidir. Saatcioglu
bunu “Kullandigim kakao, seremonyal kakaodur. Bugiin kakaonun durumu-
na baktigimizda en ¢ok kendi topraklarinda degil de Afrika’da yetistirildigini
goririz. Kakao topraklarindan koparilmistir, giftgisi somurilmustir. Sere-
monyal kakaoya gbdzyasi degmeyen kakao da diyebiliriz. Clinkii kakao ge-
leneksel yontemlerle degil de firinlarda islem gordiigtinde ve halki mutsuz
oldugunda onun ruhu aciya donusur.” seklinde agiklamistir.

Ruhunda aci olmadigina inanilan kakaonun kokusu seremoni alanini sardi-
ginda, aslinda herkese tanidik gelmistir. Ancak tadi, seker ve benzeri kimya-
sallar icermedigi icin mutfaklarda kullanilan kakaodan ve cikolatadan cok
farkhdir. Eksi ve yogun bir tadi olan kakao, 6zellikle ¢akra calismalarinda bi-
linen, vicudun enerjetik (aura) organlarini etkiledigi icin icen kisinin mide-
sini bulandirabilir. Enerjetik alandaki tikanikliklar, kakao gibi psikoaktif bitki
kullanimlarinda iyilesmek icin kendini hatirlatir, ¢oztlmesi gereken boélge-
lerde rahatsizliklar meydana getirir. Saatgioglu bunu soyle aciklar: “Bir se-
remonide katilimcilardan biri, kakaodan sonra midesinin asiri bulandigini,
seremoni boyu kusmak istedigini, ancak bunun yanls bir davranis oldugunu
distndigu icin saatlerce icinde tuttugunu soylemisti. Ona neden kusmadi-
gin1 sordugumda bunun uygunsuz oldugunu soyledi. Distinsene, kimseyi
rahatsiz etmemek icin o agr ile kivranmis... Kakao, hayatiniz boyu icinde
tuttuklarinizi giin yazine gikarir. Kendinizi ifade edemediginiz, sdyleyeme-
diginiz her sey enerjetik mide alaninizda kalir ve siz, onu tutmaya devam
ettikce birikir. Once ruhunuzu sonra bedeninizi hasta eder. O beyefendi de
seremonide bunu kesfetti cinkii hayati boyunca her seyi icine atarak yasa-
mist1.”

Seremonide kakao iciminden sonraki kisim, herkesin uzanmasi ve goézlerini
kapatmasi ile devam etmistir. Saman bu sirada davul ve zil gibi aletler kul-
lanmis, her birimizi titsilemis ve birtakim sivilar serpmis; telkin edici ve
yonlendirici sozler sarf ederek ruhsal bir yolculuga ¢ikmamizi saglamistir.
Saman, once dinyadan ayrilmamizi ve goklerden diinyaya bakmamizi iste-
mis, yeryuzune indigimiz zaman ise hayvanlar esliginde bizi yonlendirmistir.
Bir ¢esit trans halindeyken ziyarete gelen hayvanlarin, yasadigi bu manevi
yolculukta kisiye yardim ettigine inanilir. Erk hayvanlari, samanlarin rehber
hayvanlari olup yol gosterici ve koruyucudur. Saman yolculugu sirasinda zi-
yarete gelen erk hayvanlari, kisinin icindeki gticin, Saatgioglu’nun deyimiy-
le “kalitenin” ifadesidir: “Erk, varolus gictniin sende ifade bulmus seklidir.
Erk beslenebilen ve calinabilen seylerdir. Erk hayvani ise sana gorindigun-
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de bir sey hatirlatmak ister, o da sendeki kalitedir. Bildigin ama unuttugun
ozelliklerini bildirirler...” Saman yolculugu nagualini*?* yani koruyucu ruhunu
bulma, onlarla yolculuklara ¢cikma ile devam ederken bir yandan da kisi ken-
disini kesfeder. Kakao veya ayahuasca gibi bitkilerin yaptiklari aslinda farkin-
daligi artirmak ve yardim etmektir. Bunu tipki bir ebeveyn gibi 6greterek ve
hatirlatarak yaparlar.

Seremoninin sonunda niyetlerimizin kakao araciligiyla evrene ulasip ulas-
madigl Uzerine yapilan sohbette herkes bir kart daha se¢mistir. Bu kisimda
sozcukler ve semboller Gizerinden yorumlar yapan saman, seremoni sirasin-
da hissedilenlere ve yasananlara odaklanir. Saatcioglu seremonilerdeki ni-
yeti “Kakao ile ¢iktigimiz yolculuklarda niyeti 6nemsiyorum. Niyet ne kadar
acik olursa gelen cevaplarin yasamimizda anlam ve ifade bulmasi o kadar
kolay oluyor.” diyerek aciklar. Kalp ¢akrasi ve sevgi duygusu ile calisan kakao
icin Saatcioglu “Kakaonun bir ruhu var, daha dogrusu her bitkinin bir ruhu
var. Siz kakaoyu ictiginizde onu bedeninizden atamazsiniz. Evet, bosaltim
sistemi ile atiir ama kakaonun ruhu ve hissettirdikleri icinizde kalacaktir. Siz
artik onunla yasayacaksiniz, hayat dontsimduir” demistir. Hakikaten bu se-
remoni deneyiminde yasanan yulzlesmeler, korku, sevgi ve farkindalik duy-
gulari, Gzerinden birkag ay gegse bile kendini hala hatirlatiyor diyebiliriz.

Kakao seremonisinin insan Uzerindeki etkilerinin bedensel ve ruhsal oldu-
gunu belirten Saatcioglu, kakaonun icerigindeki krom ve antioksidanlarin
beyne giden kan akisini arttirdigini ve zihinsel ceviklik, odaklanma ve farkin-
dalik yarattigini ifade etmistir. Kakaonun icerigindeki anandamid, iyilestirici
ve mutluluk verici bir madde olarak taninir. Halk hekimliginde kullanimini
anlatbigimiz gibi hem beden hem de ruhsal saghga iyi gelen kakao, sere-
moni sirasinda bir kupa ile icildiginde mide ve bosaltim sistemine ¢abucak
etki etmis, istemsiz gozyasi ile rahatlama deneyimi yasatmistir. Kakaonun
ruha ve bedene faydalari hem bitkinin kendi 6zelliklerinden hem de sama-
nin yasattigl deneyimden meydana gelmektedir. Usta bitkilerden biri olan
kakao, biinyeye artik hizmet etmeyen duygulardan insani arindirirken sa-
manin davulu, telkinleri ve yonlendirmeleri de etkili olmustur. Mezoameri-
ka halklarinin kakaoya verdikleri kutsal statlinlin, belki de en 6nemli sebebi,
onu i¢en kisinin Tanrilar ile iletisim kurabileceklerine inanmalaridir. Zira o
topraklardan c¢ok uzak bir cografyada gerceklestirilen bu seremonilerin de
amaci, niyetlerin -katilimci neye inaniyorsa oraya- iletilmesidir. Kakao ise
buna yardim eden kadim bir bitki ve aracidir.

12. Bu konuyla ilgili daha cok bilgi icin Carlos Castaneda’nin eserleri incelenebilir.
(y.n)
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Uzun ve saglikh bir yasam istegi, tim canlilarda ickin olup hayatta kalmak
ve soyu devam ettirmek temellidir. Gilgamis’in 6limsuzlik otu arayisindan
da anlasilacagi lizere, insanin en blyuk arzusu saghkh, uzun ve hatta sonsuz
yasam olmus, mutlak surette kendini sifaya goétliren bilgiyi aramistir. GUni-
muz kosullarinda insanlarin bunu bedeni ding tutarak, saghkli beslenerek
ve huzurlu bir yasam stirmeye calisarak ulasmak istedigini gortriz. Ancak
insanlarin saglklari bozulmaya basladigi zaman, ilk tercihlerinin modern tip
oldugu yonindeki distince genel gecer bir bilgi niteliginde degildir. Cogu
insan bogazi yanmaya basladiginda 6nce doktora gitmek yerine doganin ec-
zanesine, diger bir deyisle bitkilere, basvurmakta hala iyi hissetmezse mo-
dern tibba yonelmektedir. Lakin insanlarin hi¢ azimsanmayacak bir kismi
da ruhsal ve bedensel saglgi icin samanlara, ¢akra calismalarina, yogaya ve
cesitli sifa yontemlerine basvurmaktadir. Bu yonelim aslinda zor ve tehlike-
li bir secimdir. Clnkl bilimin pozitivist gelenegi icerisinde alternatif kabul
edilen bilgi ve pratikler, her an yaftalanma tehlikesi icerisindedir ve modern
tip tarafindan ¢ogunlukla kabul gormemektedir. Ancak bu durum, alternatif
tip calismalarinin devam ettigi gercegini degistirmedigi gibi dikkate alinmasi
gereken bir yontem oldugunu da distndirmektedir.

Sonug

Bu dislincelerden yola cikilarak yapilan calismada, bir bitki esliginde ger-
ceklestirilen saman pratikleri icerisinde kakao ile sagaltim konusu ele alin-
mistir. Bu seremoni icin gelen diger katilimcilarin da belirttigi Gzere, niyetle-
rin ¢ogunlukla ruhsal ve bedensel huzurun korunmasi veya geri kazaniimasi
Uzerine oldugu gorilmustar. Katimcilarin tamaminin amaci, kendi yaralari
icin sifa aramak ve buna saman ile birlikte kakao ritieli yaparak ulasmak-
t1. Yapilan kakao seremonisinin merkezinde kuskusuz “sifa” yer almaktaydi.
Seremoninin bitiminde katilimcilar, bir usta (kakao) ile bir rehberin (saman)
yol gostericiliginde, ruhlarinin derinliklerine inebildiklerini ifade etmisler-
dir. Zira kakao, 6zellikle de ruhsal bir kavrayis icin kullanimina bakildiginda,
insanin algisini berraklastiran bir bitki olarak kabul edilmistir. Ancak ruhun
derinliklerine ulasabilmek icin yalniz usta degil, rehber de gereklidir. Kaka-
onun ustaliginda ve Saatc¢ioglu’nun rehberliginde anlam bulan bu deneyim,
kakaonun unutulmus bir kullanimini yeniden hatirlatmakta ve stirdirmek-
tedir. Kisacasi bu seremoni, kakaonun buginki endistriyel durumu goz
onune alindiginda, binlerce yildir igilen bir bitkiyi deneyimlemenin yani sira,
kendi farkindaligimizi arttirmak icin de tercih edebilecegimiz bir yol olarak
karsimiza ¢cikmaktadir.
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“Mars Yilliklan” Uzerine
Elestirel Bir Inceleme

. Yazar: Cemre Yildirim?
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1. Yazar Hakkinda Bilgiler

Ray Douglas Bradbury (1920-2012), korku, bilim kurgu, fantezi tirlerinde
eserler vermis Amerikali bir yazardir. 50’ye yakin kitap, 400’den fazla kisa
oyk, bircok senaryo, tiyatro ve siir yazmistir’. En bilinen eserlerinden biri
Fahrenheit 451’dir. Ancak bahsedilen bu eser disinda, Sonbahar Ulkesi (The
October Country), Cadilar Bayrami Agaci (The Halloween Tree), Ugursuz
Bir Sey Geliyor Bu Yana (Something Wicked This Way Comes), Resimli Adam
(Illustrated Man), Giinesin Altin ElImalari (The Golden Apples of the Sun),
Karahindiba Sarabi (Dandelion Wine) gibi pek cok eseri Tliirkceye cevrilmistir.
Bu eserlerin bircogu (tipki kaynak metin Mars Yilliklari gibi) ithaki Yayinlari

tarafindan dilimize kazandirilmistir.

2. Eser Hakkinda Bilgiler

Mars Yilliklari, kisa 6ykilerden olusan bir romandir. Basta ayri 6ykuler olarak
yayimlanmis fakat Bradbury daha sonra hepsini bir araya toplamistir. Oykiiler
kronolojik bir sirayla ilerlemektedir ve kimi zaman birbirlerine gobnderme
yapsalar da temelde bagimsiz metinlerdir. Bazi anlatilar Diinya’da bazilariysa
Mars’ta gegmektedir. Bu parcalardan olusan éykuleriyle butlinlakli bir yapi

olusturmustur.

The Martian Chronicles 6zgiin eserinin birden fazla baskisi mevcuttur. ilk
baskida olamayan bazi dykuler eklenmis veya gikartilmis; tarihler 31 yil ileri
alinmistir. Bir baskisinda cikarilan “Way in the Middle of the Air” oykusu
daha sonra kitaba tekrar eklenmistir. Ayrica The lllustrated Man kitabina ait
olan “The Fire Balloons” ve bu kitaptan ayri olan “The Wilderness” da dahil
edilmistir. Tarihlere 6rnek vermek gerekirse dnceden 1999 yilinda gecen
bir oyki yeni baskida 2030 yilinda gecmektedir veya 2026 yilinda gecen
oyku ayni sekilde 31 yil ileri alinmis ve 2057 olarak degistirilmistir. Tlrkceye

2. _https://raybradbury.com/life/ Ray Bradbury’nin bibliyografyasi icin: https://
raybradbury.com/work/
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cevrilirken ise oykulerin sayisi ve tarihler eserin son hali gibidir fakat 2013

yihindaki ilk ¢eviride tarihler 31 yil dncesi, yani ilk baskidaki gibidir.

Futdristik oykilerin konu edildigi eserde, Amerikalilarin Mars’a koloni
kurmasi anlatiimaktadir. Bu oykiler basitce; gonderilen kesif ekipleri,
Marslilar, Diinyalilar, Mars’a gitmek isteyenler, Mars’ta koloni kurulmasi,
Mars’ta yasayanlar ve Dinya’da gecen olaylar hakkindadir. Karakterler
Dinyali olduklarinda “John Black, Kaptan Williams, Samuel Teece” gibi
Amerikali yani Diinyali isimleri varken; Marslh olduklarinda “Bay K, Ylla, Bay
Vvy, Dr. Nlle” gibiisimler tercih edilmistir. Bircok siire yer verilmis ve siirsel bir
dil kullanilmistir. Bu yizden bazi betimlemelerde gercege uymayan yanlar
(Tablo 1, Ornek 1) vardir. Ancak bunlar Mars’i anlatirken kullanildigi icin
siirsellik ve gerceklik bir aradadir. Uzun ve kisa ciimle yapilarina yer verilmis

ve dzellikle Marshlarin betimlenmesi (Tablo 1, Ornek 2) titizlikle islenmistir.

Bradbury, oykulerinde teknolojinin nasil oldugunu anlatmak yerine
teknolojinin yanlis kullanimini vurgulamis, insanligin getirdigi yikimlardan
bahsetmistir. Marslilari ise bir anlamda insanin nasil olmasi gerektigini
gdstermek icin dogayla uyumlu yasadiklarini anlatir. insanin getirdigi yikimi,
dogay! bozmasini ve soykirima yol agmasini ise diinyada artik cocuklari bile
oldirmeyen bir hastalikla, su gicegiyle gdstermistir. Ayrica Dlinya Savaslari,
Soguk Savas, yapilan soykirimlar gibi dénemin sartlarindan etkilenerek
insanlarin soyunun tikenme raddesine gelmesi de ¢ikan atom savaslardan
olmustur. Bradbury, oykilerinde insanlarin duyarsizlasmasi, modern
toplumun acimasizhigl, irkgihk, savasin getirdigi yikimlar, kadin erkek
iliskileri, din, insanin var olmak icin yapabilecegi eylemler gibi konulari
elestirmistir. Ayrica “Usher II” isimli dyklsinde, etkilendigi yazarlara ve
kendi eseri olan Fahrenheit 451°e de gdonderme yaparak insanlarin bir
anlamda robotlasmalarini da tenkit etmistir.
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Tablo 1
EREK METIN KAYNAK METIN
Ornek 1.
“Uzaktan kocasinin durmadan|“ln the distance she heard her

kitabinicaldiginiduydu. Parmaklari
o eski sarkilardan hi¢ bikmazdi” (s.
18)

husband playing his book steadily,
his fingers never tired of the old
songs.” (s. 7)

Ornek 2.

“Bay ve Bayan K yash degillerdi.
Safkan bir Marsliya 06zgl acik,
kahverengimsi cilt, madeni
paralar gibi yuvarlak, sari gozler ve
yumusakahenklibirsesesahiptiler.
Bir zamanlar kimyasal atesle resim
yapmaktan, sarap agaclarinin yesil
ickilerle doldurdugu mevsimlerde
kanallarda ylizmekten ve sohbet
odasinda fosforlu mavi portrelerin
yani basinda, safak sokene degin
konusmaktan zevk alirlardi” (s.
17)

“Mr. and Mrs. Kwere not old. They
had the fair, brownish skin of the
true Martian, the yellow coin eyes,
the soft musical voices. Once they
had liked painting pictures with
chemical fire, swimming in the
canals in the seasons when the
wine trees filled them with green
liquors, and talking into the dawn
together by the blue phosphorous
portraits in the speaking room.”
(s.7)

3. Cevirmen Hakkinda Bilgiler ve Ceviri Projesi Varsayimlari

Mars Yilliklari kitabinin cevirmeni, Baris Emre Alkim? (1976), lisans egitimini
istanbul Universitesi ingiliz Dil Egitimi bolimiinde, yiiksek lisans egitimini
Bogazici Universitesi Ceviribilim bdlimiinde ve doktora egitimini istanbul
Teknik Universitesi Sanat Tarihi boliimiinde tamamlamistir. 1999 yilindan
beri populer bilim, fantastik kurgu, bilimkurgu, korku konularinda ve
Popular Science Tuirkiye dergisinde cevirmenlik yapmaktadir. CHIP,
PCnet gibi bilgisayar dergilerinde de ceviriler yapmistir. Ayni zamanda
Universitesi  Mitercim Terciimanlik bdélimiinde

Cankaya ogretim

gorevlisi ve Bilimkurgu ve Fantezi Toplulugu akademik danigsmanidir;

3. Cevirmen hakkindaki bilgilere su adresten ulasiimistir: https://www.fabisad.
com/kisi/baris_emre_alkim/

e Gorgon Dergisi



ayrica Fantazya ve Bilim Kurgu Sanatlari Dernegi (FABISAD) uyesidir. H.P.

Lovecraft, Mary Shelly, Terry Brooks gibi yazarlardan cevirileri vardir.

Mars VYilliklari  kitabinin cevrilmesine karar verilmesi muhtemelen
populerlesen bilimkurgu eserleridir. Daha sonra SpaceX olarak bilinen Space
Exploration Technologies Corp. isimli sirketin giindeminde olan Mars’ta
koloni kurulmasi ve Mars’ta su bulunmasi gibi bir donem giindem olmus
konular da bunun 6ntnt agmistir. Cevirmenin Baris Emre Alkim olmasinin
nedeni ise buyuk olasilikla daha dnceden bilimkurgu ve fantezi tirinde
cevirileri olmasi ve lyesi oldugu dernektir. Herhangi bir roportaj, soylesi
bulunamamis olmasi bunlar hakkinda kesin bilgilere ulasilamamasina
sebebiyet vermistir.

4. Butunce Hazirlama Asamasi

Bltuince hazirhgiicin dncelikle erek metin okunmus ve dikkat ceken yerlerin
alti cizilmistir. Kaynak metin icin 1985*baskisi kullanilmis, olmayan iki bélim
diger kitap’ ve kaynaklardan® saglanmistir. Daha sonra erek metin okunarak
s6z konusu yerler tespit edilmis ve Tablo 2'deki gibi karsilikli olarak yazilmistir.
2013 yilindaki baskisiyla da karsilastirilmis fakat tarihler ve 6ns6z haricinde

bir degisiklige rastlanmamistir. Son olarak secilen bolimler “Basliklar”, “Yer

U

HZ4 o" -n o"

isimleri”, “Siir, Sarki ve Kitap isimleri”, “Pasaj, Siirler ve Sarkilar”, “Kabul
Edilebilirlik”, “Yeterlilik”, “Aykiri Kullanimlar” basliklari altinda toplanmistr.

Burada butlincenin secilme nedeni ve yapilan ¢cikarimlar da belirtilmistir.

Tablo 2:

EREK METIN KAYNAK METIN
Mars Yilliklari The Martian Chronicles

4. Bradbury, R., (1985), The Martian Chronicles, Spectra, Grand Master’s Edition.

5. https://csuclc.files.wordpress.com/2013/03/i1llustrated-man-by-ray-bradbury.
pdf (The lllustrated Man)

6. http://www.astro.sunysb.edu/fwalter/AST389/Wilderness.txt (Wilderness)
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5. Biitiincenin Ac¢iklanmasi
5.1. Basliklar

Tablo 3’e baktigimizda, ¢evirmenin kitap ve boélim basliklari icin farkh bir
tercihte bulunmadigini, kaynak metindeki basliklar Tirkceye aktariimis
oldugunu gorebiliriz. Tarihler de kullanilan kaynak metin baskina goére

secilmistir.
Tablo 3:
Bashklar
EREK METIN KAYNAK METIN

Mars Yilliklari The Martian Chronicles

Ocak 1999/2030: Roket Yazi January  1999/2030:  Rocket
Summer

Subat 1999/2030: Ylla February 1999/2030: Ylla

Agustos 1999/2030: Yaz Gecesi | August 1999/2030: The Summer
Night

Agustos 1999/2030: Dinyahllar | August 1999/2030: The Earth Men
Mart 2000/2031: Vergi Yukimlist | March 2000/2031: The Tax Payer
Nisan 2000/2031: Uciinci Mars| April 2000/2031: The Third

Seferi Expedition
Haziran 2001/2032: Ve Ay Halad | June 2001/2032: -And the Moon
Isildiyordu Be Still as Bright

Agustos 2001/2032: Yerlesimciler | August 2001/2032: The Settlers
Aralik 2001/2032: Yesil Sabah December 2001/2032: The Green

Morning
Subat 2002/2033: Cekirgeler February 2002/2033: The Locusts
Agustos 2002/2033: Gece | August 2002/2033: Night Meeting
Karsilagsmasi
Ekim 2002/2033: Sahil October 2002/2033: The Shore
Kasim 2002/2033: Ates Balonlari | November 2002/2033: The Fire
Balloons
Subat 2003/2034: Ara February 2003/2034: Interim
Nisan 2003/2034: Mizisyenler April 2003/2034: The Musicians
Mayis 2003/2034: Yaban May 2003/2034: The Wilderness
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Haziran = 2003/2034:  GoOglin|June 2003/2034: Way in the

Ortasindaki Yol Middle of the Air

2004-05/2035-2036: isimlerin| 2004-05/2035-2036: The Naming

Koyulmasi of Names

Nisan 2005/2036: Usher I April 2005/2036: Usher Il

Agustos 2005/2036: Yashlar August 2005/2036: The Old Ones

Eyll 2005/2036: Marsli September  2005/2036: The
Martian

Kasim 2005/2036: Bavul Dukkani | November  2005/2036: The
Luggage Store

Kasim 2005/2036: Olii Mevsim November 2005/2036: The Off

Season

Kasim 2005/2036: izleyiciler November  2005/2036: The
Watchers

Aralik 2005/2036: Sessiz Kasabalar | December 2005/2036: The Silent
Towns

Nisan 2026/2057: Uzun Yillar April 2026/2057: The Long Years
Agustos 2026/2057: Yagmurlar| August 2026/2057: There Will

Ciseleyecek Come Soft Rains
Ekim 2026/2057: Bir Milyon Yillik| October 2026/2057: The Million-
Piknik Year Picnic

“Diinyalilar”, “isimlerin Koyulmas” basliklarinda “Diinya Adamlarl” veya
“Isimlerin isimlendirilmesi” gibi karsiliklar tercih edilmemis, bunun yerine
Turkcelestirilerek erek okur hedef alinmistir. “Night Meeting” basligl da
baglama uygun olarak, “Gece Bulusmasi” yerine “Gece Karsilasmasi” olarak
cevrilmistir. “Ve Ay Hala lIsildiyordu” bashgina ise asagida (siirlerin ele

alindigi bélimde) deginilecektir.

5.2. Yer isimleri

Yer isimleri, 6zel isim olarak oldugu gibi birakilabilecegi gibi tercih edilen
stratejiye gore erek dile de cevrilebilir. Tablo 4’teki karsilastirmaya
bakildiginda, kimilerinin gevrildigi kimilerinin ise kaynak dildeki haliyle

kullanildigl gérilmektedir.
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Tablo 4:
Yer isimleri

EREK METIN KAYNAK METIN
“Mavi Daglar” (s. 26) “Blue Mountains” (s. 10)
“Yesil Vadi” (s. 28) “Green Valley” (s. 11)
“Oak Knoll Caddesi” (s. 73) “Oak Knoll Avenue” (s. 36)
“Eniall Daglar1” (s. 129) “Eniall Mountains” (s. 64)
“Aziz Peter Kilisesi” (s. 156) “St. Peter” (s. 11)
“DEMIR KASABASI” (s. 194) “IRON TOWN” (s. 79)
“CELIK KASABASI” (s. 194) “STEEL TOWN” (s. 79)
“ALUMINYUM SEHRI” (s. 194) “ALUMINUM CITY” (s. 79)
“ELEKTRIK KOYU” (s. 194) “ELECTRIC VILLAGE” (s. 79)
“MISIR KASABASI” (s. 194) “CORN TOWN” (s. 79)
“TAHIL VILLASI” (s. 194) “GRAIN VILLA” (s. 79)
“DETROIT II” (s. 194) “DETROIT II” (s. 79)
“Yesil Tepe” (s. 194) “Green Hill” (s. 79)
“Kif Kasabasi” (s. 194) “Moss Town” (s. 79)
“Cizme Tepesi” (s. 194) “Boot Hill” (s. 79)
“Azicik Dayan” (s. 194) “Bide a Wee” (s. 79)
“Green Lawn Parki” (s. 217) “Green Lawn Park” (s. 91)
“SAM’IN SOSISLI SANDVICLERI!” (s. | “SAM’S HOT DOGS!” (s. 101)
236)
“Umrumda degil” dedi Sam. “I don’t care,” he said. “I got the
“Koskoca Duinya Yerlesimcileri whole Earth Settlements, Inc., back
Sirketi var arkamda!” (s. 240) of me!” (s. 102)
“Mars Caddesi” (s. 256) “Mars Avenue” (s. 91)
“Yeni Texas Sehri” (s. 262) “New Texas City” (s. 114)
“Marlin Koyi” (s- 263) “Marlin Village” (s. 115)
“Eski Deniz Yolu” (s. 263) “old Sea Road” (s. 115)

n u n u

“Mavi Daglar-Blue Mountains”, “Yesil Vadi-Green Valley”, “Demir Kasabasi-

n u

Iron Twon”,

n u

Kif Kasabasi-Moss Town”, “Yeni Texas Sehri-New Texas City”
gibiisimler Turkceye cevrilmis hatta kasaba ismi olan “Bide a Wee” de “Azicik
Dayan” olarak aktariimistir fakat “Oak Knoll Caddesi-Oak Knoll Avenue”,
“Green Lawn Parki-Green Lawn Park” gibi isimlerde yalnizca “cadde” ve
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“park” sozcukleri cevrilmistir. Ayrica sirketin ismi de Turkgelestirilmistir. Bu
isimlerin pek cogu Amerika’daki caddeler, kasabalar, yerlerdir. Ornegin “Oak
Knoll Avenue” Kaliforniya’da bir caddenin ve “Boot Hill” ise Bati Amerika’daki
pek ¢cok mezarhgin ismidir. Buyuk harfle yazilan isimler Mars’taki bolgelere
takilan isimler olduklari igcin onlarin ¢evrilmesi erek okuyucunun kendisiyle
O0zdeslestirmesi icin tercih edilmis olabilir. Diinyada yalnizca kurgusal degil
gercekte de var olan yer adlarinin ¢evrilmesi ise erek okuyucunun konuyu
(yine Mars’taki bolgeler gibi) kendisiyle 6zdeslestirmesi istenmis olabilir.
Yahut yayinevi, yabanci sozcik kullanimini asgari dizeyde tutmayi tercih
etmistir. Cevrilmemesi ise bulundugu baglamda yabancilik hissi verilmek

icin bilingli olarak tercih edilmis olabilir.
5.3. Siir, Sarki ve Kitap isimleri

Bu tir isimlerin erek dilde kabul gormius bir karsihgl yoksa kaynak dildeki
haliyle birakilabilir. Var ise onun kullanilmasi gerekmektedir. Ancak metin
icindeki yerine gore 6ykide bir konuya katki sagliyorsa cevrilebilir veya
dipnot olarak eklenebilir. Tablo 5’te goruldigu Uzere, cevirmen metin
icinde gecen sarki isimlerini cevirmis; ancak siirlere ekledigi dipnotlarda siir
basliklarini cevirmemistir. Ayrica en son 6rnekte, erek dilde karsiligl olan

eserler, erek kiltlire gore cevrildigi gosterilmistir.

Tablo 5:

Siir, Sarki ve Kitap isimleri

EREK METIN KAYNAK METIN
“Ben Jonson’un “to Celia” adli -
siirinden” (¢n) (s.21)
“Lord Byron’in “She Walks in -
Beauty” siirinden” (¢cn) (s. 35)
“Guzel Ohio” (s. 60) “Beautiful Ohio” (s. 29)
“Glizel Hayalci” (s. 64) “Beautiful Dreamer” (s. 31)

“Aksam Karanliginda Gezinti” (s. | “Roamin’ in the Gloamin” (s. 31)
64)
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“Okyanusun Micevheri
Columbia” (s. 80)

“Columbia, the Gem of the
Ocean” (s. 39)

“Su Benim Eski Cetem” (s. 256)

“That Old Gang of Mine” (s. 112)

I” (s. 76)

“Always.” (s. 37)

“Her zaman’i
“Baska Dlinyalarda Glinah
Sorunu” (s. 137) (kitap)

“The Problem of Sin on Other
Worlds” (s. 1)

“Boylece, otuz yil dnce, [1975’in
bir Pazar sabahi hepsini, Noel
Baba'yi, Bassiz Binici'yi, Pamuk
Prenses’i, Rumpelstiltskin’i, Ana
Kaz'i bir kiittiphane duvarina
yasladilar -ah, feryatlari gitmiyor
kulagimdan- ve onlari kursuna
dizdiler. Kagittan satolari, peri
masallarinin kurbagalarini,

yasli krallarini ve ‘sonsuza dek
mutlu yasayan insanlarl’ yaktilar
(ctinkl hig¢ kimsenin sonsuza
dek mutlu yasayamayacagi

bir gercekti elbette!), ‘Evvel
zaman icinde’ler, ‘Asla!’ oldu.
Hayalet Cekgek’in kiillerini, Oz
Diyari’'nin molozlariyla birlikte
savurdular, lyi Glinda ve Ozma’nin
etini kemiginden ayirdilar ve

cok renkliligi bir tayfolgerde
aynistirdilar, Biyologlarin
Ziyafeti’'nde krema esliginde
Balkabagi Jack’in servisini
yaptilar! Fasulye Sirnigi, dikenli
bir blirokrasi bogurtlen ¢alisi
tarafindan kurutuldu. Uyuyan
Guzel, bilim adaminin 6puciguyle
uyandi ve onun siringasinin
olimcul batisiyla gocup gitti.
Alice’e bir siseden oyle bir meret
icirdiler ki, ‘tuhaf ve daha tuhaf’

“So they lined them up against a
library wall one Sunday morning
thirty years ago, in 1975; they
lined them up, St. Nicholas and
the Headless Horseman and
Snow White and Rumpelstiltskin
and Mother Goose—oh, what a
wailing!--and shot them down,
and burned the paper castles
and the fairy frogs and old kings
and the people who lived happily
ever after (for of course it was

a fact that nobody lived happily
ever after!), and Once Upon A
Time became No More! And
they spread the ashes of the
Phantom Rickshaw with the
rubble of the Land of Oz; they
filleted the bones of Glinda the
Good and Ozma and shattered
Polychrome in a spectroscope
and served Jack Pumpkinhead
with meringue at the Biologists’
Ball! The Beanstalk died in a
bramble of red tape! Sleeping
Beauty awoke at the kiss of a
scientist and expired at the fatal
puncture of his syringe. And they
made Alice drink something from
a bottle which reduced her to a
size where she could no longer
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Siirlerin bashgi metin icinde ele alinmadigi icin dipnotta a¢iklama verilmesi
yoluna basvurulmasinin nedeni baglami etkilememesi olabilir. “Beautiful
Ohio”, “Beautiful Dreamer”, “Roamin’ in the Gloamin’”, “Columbia, the Gem
of the Ocean”, “That Old Gang of Mine”, “Always” sarkilari 1800’lerin sonu,
1900’lerin basinda Amerika’da yazilan sarkilardir. Bunlarin Turkgelestirilmesi
kitaptaki Amerika gondermelerinin etkisini azaltmistir. Dipnotta Tirkce
cevirilerinin verilmesi kaynak metnin hedefledigi etkiyi karsilamak igin
daha basaril olabilirdi. Cevirmen, sarkilarin baglamdaki yerini, gdndermeyi
daha belirgin kilmak icin bunu tercih etmis olabilir. Ancak c¢eviriler
yalnizca ¢evirmenin tercihlerinden olusmazlar; yayinevi politikalari, editor
dizeltmelerinin de ceviriye etkisi olabilir. Yine ayni sekilde fazla dipnot

kullaniminin okuma eylemini etkiledigi disinulmus olabilir.
5.4. Pasaj, Siirler ve Sarkilar

Bir Ust baslikta da belirtildigi gibi bunlarin ¢evrilip cevrilmemesi veya dipnot
olarak eklenmesi cevirmenin tercihine baghdir. Ancak siirler alinti oldugu
icin, erek kiilttirde kabul gormus bir cevirisi varsa o tercih edilmelidir ve kimin
cevirisi oldugu belirtilmelidir. Yapilan arastirmalar ve cevirmenin verdigi
bilgiler 1s1g8inda, yalnizca “Usher Evi’'nin Coklist” isimli eserin cevirisinden
alinti yapilmistir. Diger s6z konusu aktarimlar cevirmene aittir ve metin
icerisinde verilmistir (Tablo 6). Yazarin burada da kaynak odakh bir yaklasim

benimsedigi gorilmektedir.

Gorgon Dergisi e




Tablo 6:

Pasaj, Siirler ve Sarkilar

EREK METIN

KAYNAK METIN

“Sirf gozlerinle i¢ serefime,
karsilik vereyim benimkilerle,”
diye okudu usulca alcak sesle,

“Ben Jonson’un “to Celia” adl
siirinden” (¢n) (s. 21)

agir agir. “Ya da kadehe bir buse
birak, bana sarabi aratmayacak.”

“Drink to me only with thine
eyes, and | will pledge with
mine,” she sang, softly, quietly,
slowly. “Or leave a kiss within the
cup, and I'll not ask for wine.” (s.
9)

“O guzellikle yarir tipki,
Bulutsuz iklimlerin, yildizh
goklerin gecesi gibi;

Karanlkta ve aydinlkta glzel
olan her ne varsa,

Bulusur onun gozlerinde ve
endaminda...” (s. 35)

(Lord Byron’in “She Walks in
Beauty” siirinden)

“_She walks in beauty, like the
night

Of cloudless climes and starry
skies;

And all that’s best of dark and
bright

Meet in her aspect and her
eyes...” (s. 16)

“—Kiz oraya gittiginde dolap
tamtakirdi,

36)
(Cocuk sarkisi)

"

--_and when she got there, the

ve zavalli kdpecigi a¢ kaldi!” (s.

cupboard was bare,
And so her poor dog had none
(s.16)

| ”

“Artik kirek cekmek yok bize,
Gecenin geg vakitlerinde,
Yurek eskisi kadar sevse de,

Ay hala isildasa da”

Adamlarin ylzleri bigimini
kaybetmisti isikta.

Sehir gri, yuksek ve hareketsizdi.

“So we’ll go no more a roving
So late into the night,
Though the heart be still as
loving,

And the moon be still as
bright_.”

The city was gray and high and
motionless. The men’s faces were
turned in the light.
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“Nasil ki kil eskitir kini, “ For the sword outwears its
Ruh da dyle yipratir bedeni, sheath,
Kalp nefes almak icin And the soul wears out the
duraklamali, breast,

And the heart must pause to

Askin kendisi dinlenmeli.
breathe,

Gece sevismek icin yaratilmis da And love itself must rest.

olsa,

Giin cabucak agarsa da, “Though the night was made for
Artik kiirek cekmek yok bize, loving, And the day returns too
Ayinisigl altinda.” (s. 92, 93) soon,

Yet we’ll go no more a-roving
By the light of the moon_.”
(Lord Byron)

“Ah, o Glizel Zaman geldi “Oh, the Good Time has come at
Sonunda, last,

Yolumuz Mars’tir, Bayim, . .

To Mars we are a-going, sir,
Gokyuzinde bes bin kadin, _ _
Five Thousand Women in the sky,
Bu gercekten bahar ekimidir,

Bayim!” (s. 164) That’s quite a springtime sowing,
(Eski bir Wyoming sarkisi) sirt” (s. 14)

“Bulutlarin goklerde bunaltici “’During the whole of a dull,
sekilde alcakta asili durdugu, dark, and soundless day in the
donuk, karanlik ve sessiz bir autumn of the year, when the
sonbahar giinii boyunca, at clouds hung oppressively low in

sirtinda, son derece kasvetli bir | the heavens, | had been passing
yéreden bir basima geciyordum a.Ione, on horseback. through a
ve aksamin gélgeleri uzarken, singularly dreary tract of country,

sonunda kendimi melankolik and at length found myself, as
Usher Evi'nin karsisinda the shades of evening drew on,

buldum..” (s. 196) within view of the melancholy
R House of Usher..”” (s. 80)
*Usher Evi'nin Cokusd, ceviren:
Dost Korpe
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Lord Byron ve Ben Jonson’dan yapilan gevirilere bakildiginda, ¢cevirmenin
uyaklara da dikkat ettigi gboze carpmaktadir. Yalnizca anlam aktariimakla
kalmamis ayni zamanda siirsellik de bozulmamistir. Ancak dérdiincl 6rnekte
gecen “And the moon be still as bright” dizesi ayni zamanda oykunun de
adidir. Cevirmen siirin gectigi dyklnun ismini “Ve Ay Hala Isildiyordu” olarak
cevirmis fakat siirin icinde “Ay hala 1sildasa da” olarak aktarmistir. Bunun
nedeni baslk olarak uygun gorilmemis olmasi olabilir veya gbzden kagmis

olabilir.
5.5. Kabul Edilebilirlik

Kabul edilebilirlik grubunun olusturulmasinin nedenierekkultlrunsurlarinin
kullanilmasidir; bu sebeple, basta da belirtildigi gibi, gruplandirma icin

Toury’nin kabul edilebilirlik (acceptability) kavrami tercih edilmistir.

Tablo 7:
Kabul Edilebilirlik
EREK METIN KAYNAK METIN
“Sarkitlar dustp paramparca “The icicles dropped, shattering,
oldular ve erimeye yiiz tuttular.” to melt” (s. 6)
(s. 15)
“Ylla golgelige sirtini yasladi “Ylla laid herself back in the
ve kocasinin bir sézlyle cayir canopy and, at a word from
cayir kuslar, karanhk gokyizine | her husband, the birds leaped,
atldilar.” (s. 23) burning, toward the dark sky.” (s.
9)
“Kuslar ugmaya devam ettiler, “The birds flew on, ten thousand
rizgarda on bin delifisek.” (s. 24) | firebrands down the wind.” (s.
10)
“—Kiz oraya gittiginde dolap “--_and when she got there, the
tamtakirdi, cupboard was bare,
ve zavalli kdpecigi a¢ kaldi!” (s. And so her poor dog had none!_”
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“Uniformalarina ceki diizen
verdiler, yakalarini diizelttiler.’
(s. 39)

)

“They adjusted their uniforms,
fixed their collars.” (s. 19)

“’Oyle, dedi bir baskasi 6glen
oncesinin sicak gecmek
bilmezliginde.” (s. 40)

“Yeah,” said someone else in
the slow warm time of early
afternoon.” (s. 19)

“Gitmezlerse gunlerini
gorurlerdi!” (s. 57)

“See if they wouldn’t!” (s. 29)

“Hay Allah, sizleri gormek ¢ok
glzel” (s. 71)

“Gosh, it’s good to see you.” (s.
34)

“Tastamam bu’” (s. 76)

“This is it.” (s. 37)

“Ay 15181 onun asker tirasli
saclarinda ve genc, sinekkaydi
yanaklarinda parliyordu.” (s. 86)

“The moonlight shone on his
crewcut hair and his young,
clean-shaven cheeks.” (s. 42)

“Teyzeler, amcalar, kuzenler,
goksel bir doktora, “aaa”
dermisgesine agizlarini agmis
bagiriyorlardi.” (s.144)

“The aunts, uncles, cousins
crying, as to some celestial
physician.” (s. 5)

“Peder Stone bir kiilge gibi
sessizce uyuyordu” (s. 149)

“Father Stone slept like a stiff
bundle, quietly.” (s. 8)

“Kabul etmelisiniz ki, isa ister
bir daireyle, ister bir kareyle
gosterilmis olsun, isahigindan
hicbir sey kaybetmez.” (s. 152)

“Christ is no less Christ, you must
admit, in being represented by a
circle or a square.” (s. 9)

“Agzindan bal damliyor, Peder
Stone.” (s. 159)

“That’s a lot, coming from you,
Father Stone.” (s. 13)

“Oraya ilk giden digerlerine
tekmeyi basar!” (s. 161)

“First one there gets to kick!” (s.
69)

“Sona kalan kizdir” (s. 161)

“Last one there’s a girl!” (s. 69)

“Ve apisip kalmislardi” (s. 167)

“And they were struck numb.”
(s.15)

“Hicbir kahrolasica gilindiiz feneri
icin eve gelmem!” (s. 179)

“I'm not comin’ home for no
damn darkie!” (s. 71)

“Kara baslar donmediler, ya da
duymuyormus gibi yaptilar, ama
gozlerinin aklari hizla gidip geldi”
(s. 184)

“The dark heads didn’t flicker or
pretend to hear, but their white

eyes slid swiftly over and back.”
(s.73)
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“Vay canina, ne degisiklik benim
icin.” (s. 236)

“Boy, what a change for me.” (s.
101)

“Bu mevsim 06lu gececege
benzer.” (s. 250)

“This looks like it’s going to be an
off season.” (s. 108)

“Ya falanca ve filanca?” (s. 251)

“What about this one and that
one?” (s. 109)

“Benimse hic uykum yok,” dedi

“Funny. I'm wide awake.” (s. 116)

Walter. “Hayret.” (s. 266)”

Tablo 8'deki orneklere baktigimizda, erek kiltirdeki kullanimlar dikkat
cekmektedir. “Dolap tamtakirdi”, “Agzindan baldamliyor”, “aadermiscesine”,
“apisip kalmislardl”, “falanca ve filanca”, “Hay Allah” gibi 6rnekler erek
kitlede benzer etkiyi yaratmak icin secilmis konusma dili kullanimlaridir.
“Cayir cayir kuslar”, “delifisek” gibi kullanimlar ise Mars’taki betimlemelerde
kullanilmis ve betimlemelerin zihinde canlandirilmasini kolaylastirmistir.
“Oraya ilk giden digerlerine tekmeyi basar!”, “Sona kalan kizdir” sozleri
cocuklar arasinda gecmektedir ve erek kiltirde cocuklarin birbirlerine
meydan okumasi goz onune alinarak cevrilmistir. “Darkie” ve “dark heads”
kaynak metinde hakareti ve irk¢iligi géstermek icin tercih edilmistir; erek
metinde kullanilan “glindiz feneri” ve “kara baslar” tamlamalar erek
kiiltirdeki konumuna gore yine hakaret icermektedir. Ozellikle “kara baslar”
ifadesi Alevi mezhebine mensup olanlar icin kullanilan “kizil bas” ifadesine

cok yakindir; bu sebeple erek kultiirde de benzer bir etki yaratmistr.
5.6. Yeterlilik

Bu grubun olusturulmasinin sebebi kaynak metne yakin unsurlarin
bulunmasidir; bu sebeple gruplandirma i¢in Toury’nin yeterlilik (adequacy)
kavrami tercih edilmistir. Burada erek kiltire yabanci, hatta bazi yerlerde
Dinya’ya yabanci unsurlar oldugu icin cevirmen kaynak-odakli bir yaklasim

tercih etmis olabilir.
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Tablo 8:

Yeterlilik

EREK METIN

KAYNAK METIN

“her catiyi sacaklayan buz” (s. 15)

“icicles fringing every roof,” (s. 6)

“Uzaktan kocasinin durmadan
kitabini caldigini duydu.” (s. 18)

“In the distance she heard

her husband playing his book
steadily, his fingers never tired of
the old songs.” (s. 7)

“Kadin fisildayan yagmur
sttunlarinin arasinda dolasirken
sarkiyi soylemeye basladiginda,”
(s.21)

“It was late in the day when she
began singing the song as she
moved among the whispering
pillars of rain.” (s. 8)

“Tertemiz yerlerimin Ustline!” (s.
38)

“All over my clean floor!” (s. 18)

“Cenesi sarkti.” (s. 55)

“His jaw sagged.” (s. 26)

“Kiglk oglanlar, “Hurra!” diye
bagirdilar.” (s. 72)

“Little boys shouted, “Hooray!”
(s. 35)

“Schoenke adl birisi
akordeonunu cikardi ve tekme
dansi yapti. Etrafinda tozlar
yukseliyordu” (s. 86)

“A man named Schoenke got out
his accordion and did a kicking
dance, the dust springing up
around him.” (s. 42)

“Bildigimiz kadariyla, sehirlerini
yikmak icin son bir das kiriklig
savasi vermeksizin irksal 6liime
boyun egdiler.” (s. 89)

“They acceded to racial death,
that much we know, and without
a last-moment war of frustration
to tumble down their cities.” (s.
44)

“Neredeyse yere disliyordu,
fiziksel tepki bu kadar
bunalticiydi.” (s. 97)

“He almost fell, the physical
reaction was so overwhelming.”
(s.47)

“Diinya erkekleri Mars’a geldiler.”
(s. 113)

“The men of Earth came to
Mars.” (s. 56)

Orneklerle agiklamak gerekirse, “kitabini caldigini duydu”, “fisildayan

yagmur situnlar” yine Diinya’da olmayan unsurlar oldugu icin kaynak-odakl

bir yaklasim tercih edilmistir. “Irksal 6lGm” olarak ¢evrilen “racial death”
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ve “tekme dansi” olarak ¢evrilen “kicking dance” ifadelerinin kaynak-odakl
cevrilmesinin nedeni 6zgun bir kullanim olmasindan kaynaklaniyor olabilir.
“Cenesi sarkmak” ve “hurra” ifadeleri yerine baska sozler secilebilirdi;
zira erek kultirde cene sarkmasi daha ¢ok estetik olarak kullanilmis olup
“hurra” yerineyse “yasa” veya “yasasin” ifadeleri tercih edilebilirdi. “Cenesi
sarkmak” olarak betimlenmesinin altinda yatan sebep, Marslilarin bize
yabanci olmasi ve bu yabancihgin alisiimadik bir bicimde hissettirilmek
istenmesi olabilir. “Hurra” Unlemi sozlikte “Genellikle Batili uluslarda
hep bir agizdan “yasa” anlamli destek vermek amaciyla kullanilan bir
s6z.”” olarak ge¢cmektedir. “Yasasin veya yasa” linlemlerinden farkli olarak
“destek” anlamini tasinmaktadir. Metnin geneline bakarsak, ¢evirmenin
“hurra” ifadesini tercih etmesinin nedeni aile arasindaki destegi gostermek
olabilir. “Hurra” ayrica, “Bir yerden toplu olarak glraltili bir sekilde ¢ikisi
anlatmak icin”® de kullanilmaktadir; cocuklarin yaptigi gtirilti vurgulanmak

icin de tercih edilmis olabilir.

7. https://sozluk.gov.tr
8. http://www.lugatim.com/s/hurra

e Gorgon Dergisi



Tablo 9:
Yeterlilik-2

EREK METIN KAYNAK METIN
“Hayir, kutsal olan her sey “No, in the name of all that’s
adina, onlari 6ldiren sugicegi holy, it has to be chicken pox,
gibi artik Dinya’da cocuklari bile |a child’s disease, a disease that
oldirmeyen bir cocuk hastaligl doesn’t even kill children on
olmali” (s. 84) Earth!” (s. 41)
“Herhalde roketlerinize isim de “I suppose you got names for
vermissinizdir?” your rockets?”
Arabanin 6n panelindeki saate They looked at their one clock on
baktilar. the dashboard of the car.
“Evet, efendim.” “Yes, sir”

“Like Elijah and the Chariot, The
Big Wheel and The Little Wheel,
Faith, Hope, and Charity, eh?”

“We got names for the ships, Mr.

“Elijah ve At arabasi, Biiyuk
Tekerlek ve Kiiglik Tekerlek,
inang, Umit ve Merhamet gibi,

ha?” ”

Teece.
“Gemilere isim verdik, Bay “God, the Son and the Holy
Teece.”

Ghost, | wouldn’t wonder? Say,
“Baba, Ogul ve Kutsal Ruh, gibi | boy, you got one named the First

mi merak ettim? Soyle evlat, Baptist Church?”
ilk Baptist Kilisesi adinda bir “We got to leave now, Mr. Teece.”
roketiniz de var mi?” Teece laughed. “You got one
“Artik gitmemiz gerekiyor, Bay named Swing Low, and another
Teece.” named Sweet Chariot?”

The car started up. “Good-by, Mr.

Teece guldu. “Asagidan Salla ve

Tathi At Arabasi yok mu?” Teece.

“You got one named Roll Dem
Araba calisti. “Hosca kalin, Bay Bones?”

Teece.” “Calkala Kemikleri de var | «Good-by, mister!”

T'?H ” “And another called Over Jordan!
Hosca kalin, bayim! Ha! Well, tote that rocket, boy,

“Ve bir tane de Jordan’in lift that rocket, boy, go on, get

Uzerinden! Hah! Rokete kostur | blown up, see if | care!” (s. 76)
oglum, kaldir roketi, devam et,
havada patlayin, umurumda bile
degil!” (s. 189)
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Tablo 9’un diger 6rneklerden ayrilmasinin sebebi islam kiltiiriinde olmayan
ifadelerin kullanilmasidir. Kalin ile vurgulanan sozlerin kaynak-odakli olarak
cevrilmesinin nedeniislam kiiltiiriinden farkli bir kiiltiir dizgesinde oldugunu
gostermek olabilir. Kimi 6zellikle ikinci 6rnekte bulunan “Asagidan Salla”,
“Tath At Arabasi”, “Calkala Kemikleri” deyisleri erek dizgede bir ¢cagrisimda

bulunmasa da icindeki alay erek kilttre aktarilabilmistir.
5.7. Ciimle Yapisi

Ceviri metinde kimi cimleler boélinmus kimileriyse kaynak metne benzer
bir sekilde uzun aktarilmistir. Cimle basinda Tirkce yapisinda “ve” baglaci
kullanimlari vardir ve bir 6rnekte kaynak metindeki gibi iki cizgi arasinda
bilgi verilmistir. (Tablo 10).

Tablo 10:

Ciimle Yapisi
EREK METIN KAYNAK METIN
“Ogleden sonralari, fosil denizin | “Afternoons, when the fossil
ihk ve durgun, bahcedeki sarap sea was warm and motionless,
agaclarinin dimdik, uzaktaki Mars |and the wine trees stood stiff in

kemik sehrininse kapali metal the yard, and the little distant
kapilarindan kimsenin disari Martian bone town was all
adimini atmaz oldugu vakitlerde, ' enclosed, and no one drifted out
Bay K odasinda; elini kabartili their doors, you could see Mr.
hiyerogliflerin Gzerinde arp K himself in his room, reading
calarmis gibi dolastirdigi metal from a metal book with raised
kitabini okurken gorebilirdiniz.” | hieroglyphs over which he
(s.17) brushed his hand, as one might

play a harp.” (s. 7)
“Cevrede kirmizi tuglali ve beyaz | “There were white houses and
evler, rizgarda sallanan upuzun | red brick ones, and tall elm trees

karaagaclar, akgaagaclar, at blowing in the wind, and tall
kestaneleri. Ve kilisenin altin maples and horse chestnuts. And
canlari sessiz kuleleri vardi” (s. | church steeples with golden bells
60) silent in them.” (s. 29)
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“Mars’in bu kurumus denizinin
ince havasini aydinlatan atesin
Isiitisinda omzunun lzerinden
bakt ve hepsini; Kaptan Wilder’i,
Cheroke’yi, Hathaway’i, Sam
Parkhill’i ve kendisini sessiz,
yildizlarla dolu kara uzaydan bu
olu, dis dinyasina tasiyan roketi
gordi.” (s. 81)

“In the flare that lighted the thin
air of this dried-up sea of Mars
he looked over his shoulder and
saw the rocket that had brought
them all, Captain Wilder and
Cheroke and Hathaway and Sam
Parkhill and himself, across a
silent black space of stars to land
upon a dead, dreaming world.”
(s. 40)

“Eliyle atesi besledi. Bu, sanki
O0lmus bir deve sunuda bulunmak
gibiydi.” (s. 82)

“He fed the fire by hand, and it
was like an offering to a dead
giant.” (s. 40)

“Spender, kiictk kapi aralanip
doktor-jeolog -hepsi de yerden
tasarruf etmek icin cift yetenekli
kimselerdi- Hathaway disari
adimini atinca, izledi” (s. 83)

“Spender watched as the small
port opened and Hathaway,
the physician-geologist—they
were all men of twofold ability,
to conserve space on the trip—
stepped out.” (s. 41)

“Arzusu Mars’in bitki értisu

ve uzun agaclarla yemyesil
olmasiydi. Hava Ureten, daha
fazla hava saglayan, her gecen
mevsim blylyen, cayir cayir yaz
geldiginde kasabalari serinleten,
kis riizgarlarinda set ¢ceken
agaclarla.” (s. 115)

“And the thing that be wanted
was Mars grown green and tall
with trees and foliage, producing
air, more air, growing larger with
each season; trees to cool the
towns in the boiling summer,
trees to hold back the winter
winds.” (s. 57)

“Roketler ciplak cayirlari atese
verdiler, kayalari eritip lava,
tahtayi yakip kdmdre, suyu
kaynatip buhara donusturduler.
Kum ve silisi, yaklasan istilayi
yansitan paramparca aynalar gibi
sacilmis yesil cama cevirdiler” (s.
122)

“The rockets set the bony
meadows afire, turned rock to
lava, turned wood to charcoal,
transmitted water to steam,
made sand and silica into green
glass which lay like shattered
mirrors reflecting the invasion, all
about.” (s. 60)
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“Yetmis sene evvel yilbasinda
bana bir hediye gibi -adina
kaleydoskop derlerdi- icinde
kristal parcalari, incik boncuk
olurdu.” (s. 124)

“It’s like a thing | got for
Christmas seventy years ago—
don’t know if you ever had one—
they called them kaleidoscopes,
bits of crystal and cloth and
beads and pretty junk.” (s. 61)

“ilk dalgayla birlikte bosluga,
soguga ve yalnizliga aliskin
insanlar geldiler. Viicutlarinda bir
dirhem yag olmayan, senelerin
yiprattigl yuzleri, civi basi gibi
gozleri, eskimis eldivenleri
andiran o her seye dokunmaya
hazir eller, kir kurtlari ve sigir
cobanlari.” (s. 134)

The first wave carried with it
men accustomed to spaces and
coldness and being alone, the
coyote and cattlemen, with no
fat on them, with faces the years
had worn the flesh off, with eyes
like nailheads, and hands like the
material of old gloves, ready to
touch anything.” (s. 67)

“Blyukbaba kiicik mumu

yakip da sicak havanin tfiirerek
elindeki hafifce tombul, 151k
sacan, ellerinden birakmakta
gonulsuz olduklari, bir kez
birakilinca insanin hayatindan
bir yili, bir 4 Temmuz’u,
Guzellik’in bir parcasini gotiren,
pariltili bir hayal olan balonu
sekillendirmesine izin verirken,
Peregrine, coktan 6lmus ve kifle
ortilmus sevgili akrabalarinin
solgun yuzlerini gorardd.” (s.
144)

“He saw the dim faces of dear
relatives long dead and mantled
with moss as Grandfather lit the
tiny candle and let the warm air
breathe up to form the balloon
plumply luminous in his hands,
a shining vision which they held,
reluctant to let it go; for, once
released, it was yet another year
gone from life, another Fourth,
another bit of Beauty vanished.”
(s. 5)

“Derken yildizlarin kayisi ve mavi
1Is1Igin pariltisinda bir farkhlik, ve
kendini mavilikle sarmalanmus,
havada asili hissetti.” (s. 157)

“And then there was a shift of
stars, a glimmering of blue light,
and he felt himself surrounded
by blueness and suspended.” (s.
8)
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“Yavasca kabardi ve tasti; ve “It surged slow, slow, and it was
bu, erkeklerden, kadinlardan, men and women and horses and
atlardan ve havlayan barking dogs, and it was little

kbpeklerden, kiictk oglanlardan | boys and girls.” (s. 70)
ve kizlardan olusmus bir
dalgaydi.” (s. 177)
“Kopegin agzindan kopukler akti. | “The dog frothed at the mouth,
Kapinin 6nline uzanmis, gozleri lying at the door, sniffing, its eyes
alev alev kokluyordu.” (s. 285) turned to fire.” (s. 285)

Tablo 10’daki ornekleri ele alalim. Sayfa 17, 81, 115, 122, 134’ten verilen
orneklerde kaynak cliimlenin kimi zaman nokta kimi zaman noktali virgul
ile bolindlglni goriyoruz. Tirkcede akicihk saglamak ve okumayi
kolaylastirmak icin cevirmen bu yola basvurmus olabilir. Sayfa 144’ten
verilen érnekte ciimle bolinmemis ve kaynak metindeki gibi uzun cuimle
yapisi kullanilmistir. Ancak sayfa 285’ten verilen 6rneklerde ciimle kisa ve
baglanabilir olmasina ragmen ayirmayi se¢mistir. Ek olarak, kaynak-odakl
bir yol izleyerek “ve” baglacindan dnce virgll kullanimlari mevcuttur fakat
sayfa 82’den verilen 6rnekte cimle erek-odakh bir yaklasimla aktariimistir.
Sayfa 83 ve sayfa 124’ten verilen 6rneklerde ise yine kaynak metne bagli
kalinarak kisa ¢izgi kullanimi goze ¢arpmaktadir. Verilen 6rnekler 1siginda,
cevirmenin cimle yapisi konusundaki tercihinin, yapiyi kaynak metindeki

haliyle erek metine tasimak oldugunu séylemek mimkundur.
5.8. Aykin Kullanimlar

Aykiri kullanimlarda, Turkcede yanhs yazilan ve yanls kullanilan sézcikleri
kapsamaktadir. Bu kullanimlar Tablo 11’de kalin olarak belirtilmistir.
“Banco” ve “vantrlog” s6zcukleri Turk Dil Kurumu'nun® sézligiunde “banjo”
ve “vantrilok” olarak karsimiza cikmaktadir. Baska bir deyisle, gbzden kacan

bir s6zclk yazimi hatasi olmustur.

9. https://sozluk.gov.tr
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Tablo 11:
Aykiri Kullanimlar
EREK METIN KAYNAK METIN
“Ve onun otesinden -bango “And beyond that -banjos
sesleri mi?” (s. 164) playing?” (s. 13)
“Cok, cok zaman 6nce 1849'da “Long, long ago, 1849, this
Missouri’nin hi¢ degismeyen very street had breathed

Independence Kasabasi’nda iste | the voices of ventriloquists,
tam bu caddede bir araya gelen | preachers, fortunetellers, fools,
vantrloglarin, vaizlerin, falcilarin, |scholars, gamblers, gathered
aptallarin, bilginlerin soluk sesleri | at this selfsame Independence,
duyulmustu.” (s. 164) Missouri.” (s. 13)

Sonug

Genel olarak bakildiginda c¢evirmenin, anlam bakimindan erek kitleye
yonelik tercihlerde bulundugunu soyleyebiliriz. Bradbury’nin hedef kitle
Uzerinde vyaratmaya calistigi etkiler, Alkim tarafindan da yaratilmaya
calisiimistir. Unsurlarin yabanci oldugunu géstermek icin 6zglin metne bagli
kalarak cevirmis ancak konusma dilini, alayciligi ve gondermeleri gostermek

icin erek okuyucuyu goz 6ntine almistir.

Ceviri metindeki cevre betimlemeleri, tipki Bradbury’nin yaptigi gibi,
cevreyi yabanciliklariyla hayal etmemize imkan vermistir. Ozellikle “Agustos
2057: Yagmurlar Ciseleyecek” oykusindeki sinematografik denilebilecek
anlatimda, kahramanlar olmadan olaylari tasvir edebilmemizi, gelecegin
su ana 0zgu olmayan esyalari icerisinde yine kendimizden bir parca
bulabilmemizi saglamistir. Oykiilere genel olarak baktigimizda, cevirmenin
yalnizca anlasilmayi kolaylastirmak icin cumleleri bolmedigini, gergin
durumu ifade etmeye calistigini da gorebiliriz. Turkceye uygun durmayan
cimle yapilariyla aslinda gercekten bize yabanci olan bir yerde oldugumuzu

hissettirmistir.

Bradbury 6ykilerinde teknolojiden ¢ok onun etkilerini, Mars’in yapisindan
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cok insanin Mars’a olan etkilerini betimlemistir. Bize uzak gelen bir gelecek,
tamamen kurgu olaylar ve durumlar gibi goziken anlatimda, aslinda
glndelik hayatta karsilasilan problemler ve genel olarak Diinya sorunlari
ele alinmistir. Ceviride de pek cok unsurun erek kultture yaklastirilmasi,
bilmedigimiz bir gerceklikteki asina oldugumuz durumlari fark etmemize ve
bazi agilardan kendimizle 6zdeslestiriimemize yardimci olmustur. Mars’ta,
Amerika’da veya erek kultlr diinyasinda yasananlarin benzer oldugu Alkim

tarafindan yansitilmistir.

Ceviride alinan bazikararlarin sebebi, herhangibir agiklamaya veya réportaja
ulasilamadig icin tespit edilememistir. Ayrica ulasilan taniim yazilarinda
da ceviri hakkinda bir bilgiye erisilememistir; bu yazilar Bradbury ve eseri
hakkindadir. Ancak ithaki Yayinlari ile ilgili yapilan yazim hatalari elestirileri
dikkat cekmektedir. Bu sebeple bazi durumlarin diizelti sirecinden de
kaynakli olabilecegi unutulmamalidir.
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“Sen Aydinlatirsin Geceyi”
ve Melankoli

O Aysu Uzer!

1. Bellerophontes ve Melankoli Tarihine Kisa Bir Bakis

Yunanistan’in Korinthos sehrinde, 6limli babasi Glaukos olan Bellerophon-
tes? gercekte Poseidon’un ogludur. Tanrilarin, bir Tanrinin oglu olmasi nede-
niyle guzellik ve tanrisal nitelikler bagisladigi Bellerophontes, bir glin ¢arsi-
da karsilastigi Belleros’u yanhslikla oldartr. “[...] éldurdigi bu Belleros>un
kim oldugu da pek bilinmiyor, ne var ki bu ylzden yurdundan ayrilip
kendisini sugundan arindiracak birinin yanina gitmesi gerekiyor. Bu adam
da Proitos’tur” (Erhat, 1994: 70). Bellerophontes, Belleros’u 6ldiiren anla-
mina gelen ismini buradan alir. Anlatiya gére bu olay neticesinde yurdundan
ayrilip kendisini sucundan arindiracagi distinilen Proitos’un yanina siginir.
Proitos’un karisinin entrikalari ve iftiralariile karsilasan Bellerophontes, Pro-
itos tarafindan Lykia Krali ve Proitos’un kayinbabasi olan lobates’in yanina
gonderilir. Bellerophontes’e ayni zamanda Proitostan lobates’e gonderilen
bir mektubu teslim etmesi gorevi de verilir. Bellerophontes mektubu tes-
lim eder ancak mektubu okuyan iobates, onu éldiirmesi gerektigini anlasa
da onu bizzat 6ldirmek istemez, misafirine dogrudan kendisinin zarar ver-
mesi dogru olmayacaktir. Boylece ona gerceklestirilmesi imkansiz gortinen
ve deneyenlerin sonunda 6lecegini bildigi birtakim goérevler vermeye karar
verir. Bellerophontes bu gorevleri sugunu temizleyeceklerine inandigi icin
kabul edecektir.

1. Bilgi Universitesi, Felsefe ve Toplumsal Diisiince Yiiksek Lisans Ogrencisi, uzeraysu@gmail.
com
2. Bu konuyla ilgili ileri okuma igin 6nceki sayimiza g6z atabilirsiniz: https://gorgondergisi.com/
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Gunumuzde hala anlatilan bu hikayede, Bellerophontes’in bir nehirden su
icerken karsilastigl Pegasus’u Athena’nin yardimi ile ilahi bir altin eger ile
egerleyip, aslan bash bir ejderha olan Khimaira isimli canavari 6ldirmeye
gidisi betimlenir. Elindeki ucu kursunlu mizragini bogazina gecirerek cana-
vari 6ldiren Bellerophontes, boylece en zor gorevi basariyla tamamlamis
olur. Kral bir 6liumllnin asla basaramayacagi bu gorevleri tamamlamasi ile
Bellerophontes’in aslinda tanrilar soyundan geldigini anlar ve onu kiziyla
evlendirerek kralligini onunla paylasir. Bitlin bu basarilarindan ayni zaman-
da blylk bir kibir de duymaya baslayan Bellerophontes, kendisini artik in-
san diyarinda yasamayacak bir Gstiinlikte gormeye baslar ve ucan ati Pega-
sus’a binerek tanrilarin katina, Olympos’a ulasmaya ¢alisir. Fakat dénemin
bilinen en bulyuk suclarindan biri kibirdir (hybris) ve kendini tanrisal atfet-
mek Tanrilari en ¢ok kizdiran sey olacaktir. Tanrilar 6zellikle kibrin cezasini
bizzat ve aninda verecektir. Boylece Zeus Bellerophontes’e karsi 6fke dolar.
Bir at sinegi gondererek Pegasus’un tUrkmesini saglar. “Gurura kapilan yi-
git kanath atinin sirtinda Olympos’a kadar yukselmek istemis, Zeus da kiza-
rak atmis onu gokten asagi yerylziine” (Erhat, 1994: 70). Boylece Pegasus,

Bellerophontes’i sirtindan atar.

Bundan sonra ¢esitli anlatilara gore Bellerophontes ya bir at sinegi ylzilin-
den gokten disup olecektir ya da Tanrilarin 6fkesi hala dinmeyecektir ve
Bellerophontes tanrilarca terk edilmis, insanlardan uzakta, tek basina yasa-
yacaktir. ilyada’nin 1IV. Bélimiinde Bellerophontes’in sonundan su sekilde
bahsedilir; “Ama bir glin tanrilar tiksindi Bellerophontes’ten, Aleion ova-
sinda kaldi o tek basina, insan ugragindan uzakta yedi kendi kendini” (Ho-
meros, 1993: 179). Hem insanlardan, toplumdan ve sosyal yasamdan uzak
kalan hem de tanrilarin nefretini kazanmis ve onlar tarafindan terk edilmis
olan Bellerophontes, hikayesi sebebiyle ilk melankolik karakter 6rnegi ola-
rak degerlendirilir.
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Antik Yunan’da, Hipokratik tip gelenegi olusana kadar melankolinin varligi

1.2. Kara Safra

bilinse de tanimlanmasi henliz mimkiin olamamisti. Melankoli kavrami, eti-
molojik olarak Yunanca melas ve khole s6zciiklerinden olusturulmustur. Bu
sozcukler birlestigindeyse kara safra kavrami ortaya ¢ikar. Hippokrates ilk
kez, Insan Dodasinin Ozelliklerinde melankoliden yani kara safradan bah-
setmistir. Ona gore, korku ve umutsuzluk eger uzun zaman surerse kiside
ortaya ¢ikan duruma melankoli adi verilirdi. Homeros destanlarinda melan-
koli, kahramanlarin 6fkeye kapilmasi ya da tanrilar tarafindan cezalandiril-
masl sonucunda ortaya ¢ikmis ve bu durum yalnizliga, sikintiya ve bazen de
intihara yol agmistir (Seven, 2018: 39).

Hippokrates’in teorisine gore insan bedeninde dort farkli sivi bulunmak-
tadir. Dort sivi anlayisinin c¢ikis noktasi ise elementlerdir. Buna gore ates,
hava, su ve toprak elementleri viicuttaki dort ayri sivi ile eslenmisti: kan,

balgam, sari safra ve kara safra.

“Beden sivilarinin gercek anlamda ortaya ¢ikmasi igin ¢ kosulun
oncelikle olusmasi gerekecektir: Pythagorascilar tarafindan mu-
kemmelligin sayisi olarak kabul edilen 4 sayisina aciklanabilir bir
icerik kazandirilmasi, ancak sayi sembolizmiyle evreni olusturan
kozmik elementlerin drtustiirilmesiyle mimkin olur. ikincisi, dért
temel elementten her birine atfedilen niteliklerin insan bedenin-
deki karsiligi topragin, suyun ve diger elementlerin en saf anlamla-
riyla tanimlanan durumlarindan farkl olacaktir; her temel element
ile insan vicudunun ilgili kismi arasinda illiyet bagi kurulacaktir”
(Akin, 2014: 70).

Bunun yaninda dort elemente dayali dort sivi anlayisi mizag teorisinin de
temelini olusturmustur. Bu sivilar-humour?: kan (kalp), tikurik-balgam (be-
yin), safra kesesi icerisinde bulunan sari safra ve son olarak melankoliye se-

bebiyet verdigine inanilan kara safradir. En koyu renk organ olma 6zelligi ile

3. ingilizce de hem bedensel sivi anlamina gelen bir kelime hem de insanin mizaci,

karakteri anlamina gelen bir kelimedir. (y.n)
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bilinen dalak, kara safranin iiretildigi organ olarak kabul edilirdi. ibn-i Sina
(2007: 29) “Melankoli vakalarinin cogu dalak ile ilgilidir” demistir. Kan, sicak
ve nemli olusuyla neseli insan mizacini, balgam soguk ve nemli olusuyla
flegmatik-sogukkanl insan mizacini, sari safra sicak ve kuru olusuyla kole-
rik-6fkeli insan mizacini ve kara safra soguk ve kuru olusuyla melankolik
insan mizacinin kaynagi atfedildi. Ayrica bu dort sivi, dort ayri mevsim ile
ozellikleri bakimindan 6zdeslestirilirdi. Buna gore kan, ilkbahar; sari safra,
yaz; balgam, kis ve kara safra soguk ve kuru olmasi nedeniyle sonbahar ile
eslenirdi. Ayni zamanda bu sivilarin belirli bir oranda bulunmasinin, insan
bedenini saglikli kildigina inanilirdi. Sivilar beden icinde belirli bir oranda
var oldugu slirece insan bedeni ve mizaci saghkh olacakti. Ancak bu sivilar
arasindaki oran bozuldugunda, birinden biri arttiginda veya azaldiginda vi-
cutta bir cesit hastalik meydana gelirdi. Bu dort sivinin dengesi bozuldugun-
da insanin mizacinin da degistigi distunulurda:

“Son beden sivisi kara safra (melaina chole) hastalik teorisinde

yerini ilk G¢ beden sivisina gore daha ge¢ almistir. Vicuttaki kara

safra miktarinin artmasinin, insanlari diasinceli, karamsar, tzgln,

icekapanik, umutsuz, bezgin karakter ozelliklerine sahip bir kisili-

ge donusturdugune inanilmaya baslamasiyla, ‘melankoli’ kultirel

bir fenomen haline donusecektir. Kara safra sivisinin bedendeki

artisiyla ortaya ¢ikan hastaliklarin en 6nemlisi melankoli halidir”
(Akin, 2014: 67).

Hipokratik anlayista hastaliklarin (beden sivilari dengesinde bozulma) ne-
denini yanls beslenme, iklimsel degisiklikler, hareketsizlik, olumsuz ¢alisma
kosullari, kot hava solunmasi veya sagliksiz su kullanimi gibi dissal (dogal)
kosullar olusturur (Akin, 2014: 66). Yani hem bedensel hem de ruhsal de-
gisim icin disaridan igeriyi etkileyen faktorlerin olmasi gerekirdi. Antik Yu-
nan’in Unli hekimi Galenos’a gore (2007: 131), disaridan igeriye alinan
birtakim yiyecekler; yillanmis peynir cgesitleri, sert et ¢esitleri (erkek kegi,
oklz, boga, esek, kopek, yaban domuzu, tilki eti), sirkede beklemis bitkiler,
deniz suyu ile pisirilmis lahana, mercimek vb.) ve 6zellikle de sarap tliketi-
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mi artarsa vicudun dengesini bozacak sekilde kani koyulastirir, stirekliligi
devam ettiginde kani kara renkli safraya donustirir ve boylece viicudun
sivi dengesini bozardi. Ozellikle sarabin sivi, yogun, doygun, bilhassa kirmizi
sarabin kopuren yapisiyla morfolojik 6zellikleri benzedigi icin viicudun kara
safra Gretmesinde en etkili olanin sarap tiketimi olduguna inanilirdi. Aris-
toteles’in Problemata’da (30.1) belirttigi gibi sarap tiiketimi asamali olarak
insanin farkli karakter ozellikleri gbstermeye baslamasina neden olurdu
(Leunissen, 2015: 198). Bu ozelligi ile insanin mizacini degistiren kara safra-

ya benzerdi.

Tiketilen besinlerin kara safra olusumuna neden olusuna bir katki da ibn-i
Sina (2007: 27) yapmistir: “Tim bedene hakim olan melankolide 6ne ¢ikan
belirtiler vicutta siyahlik, asiri zafiyet, hallisinasyon; mide, dalak, idrar ve
diski yoluyla uzaklastirilmasi gereken atiklarin iceride sikismasi, asiri siyah
killarin gcogalmasi, evvelce sevdavi (melankolik) etkiye sahip kalitesiz besin-
lerin tiketilmesidir” der. Bu ifadeden hareketle Onaran (2012: 81) “Kokleri-
ni Antik Yunan’a, hatta Eski Misir’a kadar gotlrebilecegimiz insanlari mizag-
larina gore siniflandiran bir saglik kurami, modern tibbin dogusuna kadar
mutfaklarin sekillenmesine hatiri sayilir bir bicimde etki etti” demistir. Kanin
koyulasip dontismesiyle viicutta miktari artmaya baslayan kara safra mide-
nin Gst kisminda, karin boslugunda birikmeye baslar, melankolik insanda
mide bulantisi ve tiksinti duygulari uyandirir. Kara safra birikimi arttikga, be-
yinde birikmeye baslayan sivi karanlik yapisiyla beyni ve diislince sistemini
etkilerdi. Derinin kararmasi, mide bulantilari, ice kapanma, anlamsiz korku
halleri, gaz, siskinlik, gastrit benzeri mide yanmalari, sindirim problemleri,
tiksinti duyma ve ne yapacagini bilemeyip stirekli fikir degistirmek gibi so-

runlara sebep olurdu.

“Melankolinin istila belirtileri, titreyise donlisen derin korku, her
konuda olumsuz fikirlere kapilmak, derin keder, 6ni alinamayan
yalnizlik istegi, agir sikinti duygusu [...] gerceklesme ihtimali olan ya

da olmayan musibetler icin kaygi duymaktir” (ibn-i Sina, 2007: 28).
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ibn-i Sina’dan farkli olarak Hippokrates “[...] melankolik durumu, bir duy-
gulanim (affect) bozuklugundan ziyade bedensel kokenli bir hastalik olarak
[...]” degerlendirmistir (Seven, 2018: 13). Fakat sadece Hippokrates degil,
ibn-i Sina da calismalarinda melankolinin sebebini fizyolojik 6zelliklerde
aramistir. Ona gore beyaz tenli ve sisman insanlar; esmer, kara yagiz ve zayif
kimselere gore melankoliye daha uzaktir. Kalbin asiri calismasi ve beynin
nemli olmasi da ayrica melankoliye neden olabilmektedir. Erkeklerde gorul-
me ihtimali, kadinlara oranla fazladir ve yasin ilerlemesi 6zellikle de erkek-

lerde melankoliye sebep olmaktadir (ibn-i Sina, 2007: 27).

Melankolinin fizyolojik bir hastalik olarak gorilmesi, tedavi yontemleri ge-
listirilmesine temel olusturmustur. Belirli bir perhiz dnerilmesi ve kisinin bu
oneriler dogrultusunda beslenmesiyle viicut sivilarinin tekrar dengeye gire-
bilecegi fikri cok yaygindi. Ayni zamanda hazimsizlik, siskinlik ve mide bos-
lugunda hissedilen agrilar insana huzursuzluk verir. Kisinin bu rahatsizliklar-
dan kurtulmasi icin istifra etmesi ya da diskilamasi gerekir. Bu yontemlerin

onu rahatlatacagina ve viicudunu dengeye sokacagina inanilir.

Melankolinin daha ileri safhalarinda (karin boslugundan beyne niifuz etme-
ye baslamis, kanin yapisini bozmus ve karartip yogunlastirarak butiin vi-
cudu kara safranin sarmasiyla gerceklesen) ise derinin kararmasi, bosluga
uzun siure sabit bir bicimde bakma gibi belirtiler yasanir. Bu evredeki teda-
vide ise genellikle dirsekten gelen koyu renkli kan, sistemli bir sekilde birkac
defa bosaltilirdi. Ozellikle toplardamardaki kanin atardamara kiyasla daha
koyu kirmizi kan tasidiginin bilinmesiyle viicuttan atilmasi icin bu damarlar
tercih edilirdi. Duzenli uygulanan bu tedavi ile yogun ve koyu renkli kanin
vlicuttan uzaklastiriimasiyla beden sivilarinin normale donecegi boylece
melankoli durumunun tedavisinin saglanmis olacagina inanilirdi. Yani teda-
vi icin belli basli olarak bilinen yéntemler perhiz, sindirilmeyen ve hazimsiz-
lik yaratan gidalarin istifra-kusma veya diskilama yoluyla atilmasi ile koyu ve

yogun kanin uzaklastirilmasini saglayan diizenli kan alimlari idi.
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Onur Unli tarafindan yazilip yonetilen “Sen Aydinlatirsin Geceyi” isimli

2. Sen Aydinlatirsin Geceyi

2013 yapimi film, Manisa’nin bir ilgesinde yasayan insanlarin hayatini konu
edinir. Her zaman tragedyalarla derin bir bagi olan Unli’niin, bu filminde
de olay orglisii ve karakterizasyonu bu bag ile kurdugu gorilir. Filme gore
tim karakterler bir “6zel gli¢”e sahiptir: Duvarlarin ardini gormek, duvar-
lardan gecgebilmek, cisimleri bakarak harekete gecirebilmek, bir dev bo-
yutunda olmak, zamani durdurabilmek, gériinmez olmak ve silaha somut
olarak ihtiyac olmadan ates edebilmek, 6limsliz olmak vb. gibi. Ancak tim
bu 6zelliklere ragmen kasaba hayati, buglin bildigimiz yasam cergevesinin
icinde sikisip kalmis durumdadir. Ozel giiclerin giindelik ufak tefek islerde
bile hayatin akisini degistirdigini cok nadir goririz. Karakterlere atfedilmis
olan bu yetenekler dlinyaya yeni bir renk, farkli bir isleyis getirememenin
yaninda anlamsiz ve hatta etkisiz kalip siradanlagsmistir. Filmin siyah-beyaz
cekilmesi de adeta bu duraganligi bizlere yansitmis. Karakterler bildigimiz
gercek dinya ile ayni caresizlige sikisip kalmis haldeler, 6zel yeteneklere sa-
hip olmalari bir “armagan” olmaktan ¢ok uzakta...

ilk sahnesinden son sahnesine kadar bir melankoli tasviri oldugunu
disindigum film, bu 6zellikleriyle fantastik film sifatina da sahip ancak bu
ozel glicler “super kahraman” yaratmanin aksine bilinen ilk anlamiyla “trajik
karakter” yaratmaktan 6teye gecemiyor. Filmde bahsedecegimiz 6zel glice
sahip tim karakterlerin, melankolik oldugu gercegi birlikte ele alindiginda

Aristoteles’in Problemata metnini cagristirir:

“[...] Problemata bashkli metni gerek melankoliye has ikili durumu
goz onunde bulundurmasi gerekse melankolik kisilerin hastalik so-
nucu degil, dogalari ve yaradilislari itibariyla olagantsti oldugunu
iddia ederek tartismayi sonlandirmasiyla oldukca 6nemlidir” (Ali-
yev, 2019: 299).
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Herkesin 6zel bir glice sahip oldugu bu diinyada, bahsedilen bu yetenegin
kaynagi belirsiz, nedeni tanimlanmiyor, bazi karakterlerin higbir glicii olma-
masina ragmen, yetenege sahip olanlarin bu yetenekler sayesinde hayatla-
rina katabildikleri bir avantaj gésterilmiyor. Filmin ilk yarisinda, karakterlerin
yetenekleri sayesinde hayatlarinda degistirdikleri tek bir olay bile yasanmi-
yor. Bu nedenle filmdeki her bir karakterin (filmin oykisu icinde tanimadi-
gimiz ancak karakterlerin gegmisinden vakif oldugumuz diger karakterler
de dahil) yalnizca bu trajik olay 6rgisinin icindeki birer “trajik karakter”

olarak tanimlanabilecegi asikardir.

Film boyunca karakterler, sahip olduklari yetenek ve giic ile neleri degisti-
rebileceklerinin, neleri etkileyebileceklerinin ve bu gli¢ler ile nasil problem-
lere sebep olabileceklerinin farkinda degillerdir. Filmin bir diger 6zelligi ise
karakterin tanitminin ilk olarak flashback (ge¢mise donus) bilgileri veren
kiiciik sahneler ile kaybettikleri yakinlari, 6len aile bireyleri ve hala unuta-
madiklari aci verici anilari ile tanimlanmalaridir. Bu kayiplar karakterlerin
bugliniind, hayata karsi tutumlarini ve ruh hallerini derinden etkilemis birer
mihenk tasi seklinde korunurken karakterlerin hafizalarindaki etkisi alti ¢i-
zilerek sunulmaktadir (izleyiciye de ayni kare icerisinde hem karakter hem
de basinin arka tarafinda beliren flashback gorintisi ile sikistirilmis bir go-

rintlyle sunularak).

Karakterlerin kayiplari etrafinda hayat bulan filmin acilis sahnesinde ana ka-
rakter Cemal, gozlerini sabit bir sekilde kilitlemis bir bicimde oturur. Arka-
dan gelen, daha sonra babasi oldugunu anladigimiz, karakterin sesine karsi
ne gozleri ne de mimikleri ile tek bir tepki vermez. Bu tepkisizlik ve sabitlik
ile karsimiza ¢ikan Cemal, filmin daha acilis sahnesinde dahi “melankolik
karakter”in tanimlayici ozelliklerine sahiptir: “Beyin kaynaklh melankolide
kisi asiri disinmekte, her konuda vesveseye kapilmakta, gozlerini tek bir
noktaya kilitlemekte veya saatlerce topraga bakmaktadir” (ibn-i Sina, 2007:
28).
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Sen Aydinlatirsin Geceyi 05:00

Cemal, babasi ile birlikte onun berber dikkaninda ¢alismakta ve bu sah-
nede babasi Cemal’e o glin evde yapilmasi gerekenler ve is ile ilgili bir sey-
ler anlatmaktadir. Bu sahnede Cemal’in, glinlik hayatin gerekliliklerinden
ve ¢alismaktan bahsedilirken bunlari neredeyse hi¢ duymamasi, glindelik
hayata karsi tim ilgisini kaybettigini gosterir. Freud’un Unli Yas ve Melan-
koli makalesinde “Melankolinin ayirt edici ruhsal nitelikleri, derinlere kok
salmis istirapli bir keder, dis diinyaya yonelik ilginin kesintiye ugramasi, sev-
me kapasitesindeki bir azalma, etkinligin neredeyse butincil bir bicimde
ketlenmesi [...]”* olarak tanimlanmistir. Dolayisiyla filmin ilk dakikalarindan
itibaren Cemal’in icinde tasidigi keder onu sabit, eylemsiz ve hayata kar-
si tepkisiz birakmistir. Ayrica Cemal’in tim ekrani kapladigl bu planda, bir
sinegin sesi babasinin sesinden daha ylksek duyulur, vizilti neredeyse ba-
basinin konusmasini bastirirken ¢evresinde gezinen, omzuna konan kalkan,
oniinden gecen sinege de higbir ilgi gostermemektedir. Bir stire sonra, ka-
mera geriye dogru hareket etmeye basladiginda, ucusan baska sinekler de

4. https://ayrintidergi.com.tr/yas-ve-melankoli/ (Erisim Tarihi: 02.08.20)

Gorgon Dergisi e



https://ayrintidergi.com.tr/yas-ve-melankoli/

goririz. Cemal’in etrafini saran sineklere karsi kayitsizligi ve donuklugu,
onun adeta yasayan bir “ceset” olduguna dair anlatimdir.

Karakterin daha ilk sahnede sahip oldugu bu sifatlar; filmin oykustn, ka-
rakterin ge¢cmisini, karakterin ig¢sel sikintilarini veya hayallerini bilmedigi
halde izleyicinin zihninde bir Cemal karakteri yaratmaktadir. Boylece hemen
ardindan gelen sahnede Cemal’in ¢alisan fakat hareket etmeyen bir motora
binmesi, motorun ileriye ya da geriye gidemiyor olusu filmin tamaminda
karakterin nasil konumlandigi gostermektedir. Bu sayede ilerleyemeyen,
geriye de dénemeyen, bir amaci olup oraya ulasmak i¢in caba sarf edeme-
yen ve oldugu yerde sabit kalakalmis bir ana karakter olarak Cemal’in, film
boyunca nasil anlasilmasi gerektigine dair, henliz jenerik dahi gériinmeden,

izleyiciye tiiyo verebilmis olmayi basariyor Onur Unli.

Sen Aydinlatirsin Geceyi 05:00
intihar Sahnesi

Bu sahnenin hemen ardindan ise Cemal’in intihar sahnesi gelmektedir.
Bu sahnede 6nce berber diikkaninda Cemal’i goriiyoruz; iceriye giriyor,
usturalara tanimadigi bir cisim gibi bakarak inceledikten sonra seyircinin
goremeyecegi bir cerceve icerisinde bileklerini kesip hicbir sey olmamis
gibi diukkanin onindeki sandalyeye oturuyor. Sahnenin devaminda Ce-
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mal’in annesinin ve kardeslerinin yangin sirasinda oldigini 6greniyoruz.
Freud’un tanimina gore, “Yas, sistemli olarak, sevilen bir kisinin kaybina ya
da bir kimsenin yerini alan bir soyutlamanin —birinin tlkesi, 6zgurlagu, bir
ideali vs.— kaybina verilen bir tepkidir.”> Fakat bu sahnenin en 6nemli islevi
Cemal’in icinde bulundugu halin sadece yas ile aciklanamayacak olusunu

seyircinin fark etmesi olacaktir:

“Melankolik kisi, yasta olmayan bir sey daha sergiler -6zsaygida
olaganustl bir azalma, egonun blylk Olgcekte degersizlesmesi.
Yasta dlinya bos ve ¢orak bir gériinim sergilerken melankolide
‘ben’ bos ve coraktir.”®

Cemal’in intihari ile onun icin sadece gindelik hayat dertlerinin, calistig
isin, babasinin soylediklerinin degil; ayni zamanda Cemal’in i¢ dlinyasinin,
kendi sahsi hayatinin da onun icin kiymetsiz ve anlamsiz oldugunu goririz.
Oyle ki Cemal kendi yasamindan bir anda tek bir hamle ile vazgecebilmistir
ve bunun dehsetine kapilmasi veya kestigi bileklerin acisini hissetmesi bile
s6z konusu olmamistir. Kendi bileklerinin acisini bile duymamaya baslayan
Cemal’in, hayatindan vazge¢cme hamlesi de artik onun icin bir sey ifade et-
memeye baslamistir. Oturdugu sandalyede bileklerinden yere kan damlar-
ken iceri para bozdurmak isteyen bir esnaf gelir. Ginlik somut dinyanin
en iyi imgesi olabilecek sekilde buraya yerlestirilmis para bozdurma niyeti,
Cemal’i daldigi bosluktan c¢ikarir ve yine ayni anlamsizlikla para bozmaya
calisirken Ustd basi kan icinde kalir. Bu noktada Cemal karakteri icin ne ha-
yatinin ne yasaminin ne de 6limunin hem birbirlerine kiyasla hem de safi
kendi tanimlamalari icinde bir sey ifade etmedigi goralir. Artik onun igin-
deki bosluk ve hatta siyah-beyazlik, sadece annesini ve kardeslerini kaybet-

mesi ile aciklanamaz.

5. https://ayrintidergi.com.tr/yas-ve-melankoli/ (Erisim Tarihi: 02.08.20)
6. https://ayrintidergi.com.tr/yas-ve-melankoli/ (Erisim Tarihi: 02.08.20)
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Cemal bu kayiplarla “yas” tanimina bekledigimizden ¢cok daha fazla 6z-
deslesmistir. Bu nedenle artik kaybettigi aile lGyeleri ylizinden ona dinya
anlamsiz goérinmeye baslamaz, ayni zamanda kendisini anlamsiz ve bos
gormeye baslar. Bu sayede intihari karsisinda bu tepkisiz mizacini stirdiire-
bilmektedir. Ayni zamanda onlari kurtarmak icin elinden bir sey gelmemesi,
yanan eve girip annesi ve kardesini oradan ¢ikaramamis olmasi ile kendisini

degersiz gobrmeye baslamistr.

“Hasta kendi egosunu degersiz, herhangi bir seyi basarabilir olma-
yan ve ahlaki olarak da hakir bir sey olarak tasarimlar; kendisini
suglar, acimasizca kendisini elestirir ve dislanmak, cezalandiriimak

gibi beklentilere girer. Kendisini herkesin éninde kiiguk dustrir

[...]"7

Bu nedenle Cemal’in intihari, basariya ulasmamis olusuyla yani Cemal’in
kurtarilip gézinl bir hastane odasinda doktorun karsisinda acmasiyla bu

degersizlik hissini ve asagilanma beklentisini de icinde barindirmis olur.

Hemen ardindan gelen sahnede ise melankoli tanimlamasinda en ¢ok kulla-
nilan, melankoliye kapilmis insanin herhangi bir glinlik eylemi gerceklestir-
me isteginin icinden gelmedigi vurgulanir. Cemal tifegini almis arkadasiyla
kus avlamaya gitmistir, arkadasi ates ettikce Cemal sabit kalmaya devam
eder. Neden ates etmedigini soran arkadasina ise “Gelmiyor icimden.” der.
Artik Cemal, ayni Antik Yunan zamaninda inanildig gibi, kendisine eylem
yapma gucu verebilecek, onu harekete gecirecek, faaliyet gostermesine
yardim edecek i¢sel dirtlilerinden, o zamanlarin deyimiyle daimonlari tara-
findan terk edilmistir. Arkadasinin sohbetine de katilmayan, sadece sessizlik
icerisinde dinleyen Cemal, yine daimonlarin verdigi bir gig¢ olarak tanim-
lanan insanlarla iletisime ge¢me, sosyallesebilme becerilerinden uzaktr.
Daha sonra kahve de arkadaslarinin okey oynamasini izlerken oyunla ilgili

soru soran arkadasina bu ana dair atifta bulunacaktir. Cemal okey masa-

7. https://ayrintidergi.com.tr/yas-ve-melankoli/ (Erisim Tarihi: 02.08.20)
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sindaki arkadasina, vurdugu kusa ne oldugunu sorar. Once giilerek espri
yaparlar bu soru lzerine. Sonra Cemal, “O kus, hani vardi ya yok ya hani
artik. Annemler de yok, kardeslerim. Vardilar da hep yoklar ya simdi... Biz
buradayiz sen varsin onlar da var duruyoruz ya boyle, hi¢ olmasaydik ya biz
ne olacakti o zaman?” der. Kahvede bu sorulariyla dalga konusu olan, “asik
mi oldun oglum sen” gibi tepkilerle karsilasan Cemal tekrar icine kapanacak

ve bosluga bakmaya baslayacaktir.

Bu nedenle melankolik bir karakter olduguna kanaat getirilen Cemal’in bi-
leklerini kesme sahnesi, aslinda viicudun dort sivi teorisine gore, Hipokratik
gelenegin melankoli tedavisinin benzeri olarak okunabilir. Buna gore kara
safra yogunlasan ve kararan kandan olusurdu ve diizenli araliklarla bu ka-
nin vicuttan uzaklastirilmasi bedeni tekrar dengeli ve saglikli kilardi. Filmin
bahsettigimiz intihar sahnesinde Cemal’in kendi kendini tedavi etme ham-
lesi ona kodlanmis olabilir. Zira, “icedéniik mizaglari, kaygi dolu bakislariyla
birer yasama acemisi haline gelen melankolikler ‘intihar’i, varolusa alterna-
tif olmaktan ziyade dogrudan reddi olarak sececeklerdir” (Akin, 2014: 480).
Ancak Cemal basarili olacagini diisindlgl bir intihar girisimine kalkisma-
mistir. Doktor, onunla konusarak bunlari birlikte asacaklarini sdyler. Filmin
devaminda Cemal hem doktora hem de ilkokul 6gretmenine “konusa konu-
sa asabilmek” icin sikca gitmeye baslar. ilaglarini almayi reddetmez. Tekrar
intihara tesebblis etmez:

“Bu durumda, intihar bir 6rtuld savas edimi degil, hiziinle ve hiz-
nin otesinde, hicligin, 6limun vaatleri gibi hicbir zaman dokunul-
mayan, hep baska yerdeki o imkansiz askla bir bir 6zdeslesme edi-
midir” (Kristeva, 2009: 21).

Boylece bu intihar denemesi sembolik olarak Cemal icin baslayacak degisi-
min ilk adimi olmustur. Sonraki sahnede kaybi telafi etmek icin annesinden
kalan kolyeyi aramaya baslayan Cemal, bu boslugu kisa bir siire sonra ask ile

doldurmaya calisacaktir. Boylece melankolinin getirdigi anlamsizlik ve bos-
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lugun Cemal’i ittigi intihar girisimi, Cemal icin aslinda ylzyillar dncesinden
tedavi icin tanimlanmis bir faaliyet islevi gormis olur. Bundan sonra siirek-
li olarak annesinden kaldigini bildigi bir kolyeyi aramaya baslar Cemal, bu
kayip kolye aslinda annesinin yoklugunu degil; Cemal’in icindeki bir boslu-
gun doldurulma arayisini sembolize eder. “Bu agidan bakildiginda melankoli
sevgi nesnesinin kaybina verilen regresif tepkiden cok, elde edilemeyen bir
nesneyi kayipmis gibi gostermeye yarayan hayali kapasitedir” (Agamben,
2007: 259). Zira aranan ve bulunamayan bu kayip kolye, Cemal’e yeni esi
tarafindan getirilecektir. Bu sahnede, Cemal ile birlikte glinlerce kolyeyi ara-
yan babasi, kolyeyi Cemal’e vermez. Onun yerine Cemal’in kaybi sonucu
hayatinda olusan boslugu dolduracak olan Yasemin, kolyeyi tamir ettirip Ce-
mal’e teslim eder.

Ugma Sahnesi

Cemal, ilerleyen glinlerde bir gorisme yapmak icin fabrikaya gider. Yasemin
bir kova st tasirken ¢arpisirlar; Cemal, Yasemin’in Uzerine st dokilince
ondan o6zur diler. Yasemin tuvaletin oldugu binaya girer, Gzerini temizleyip
klozete oturur. Cemal duvarlarin arkasini gérme yetisi ile Yasemin’i tuvaleti-

ni yaparken izlemeye devam eder.

Sen Aydinlatirsin Geceyi 33:05
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Bir baska tedavi yontemi olan hastayi tuvalete ¢cikarmak, yukarida da bah-
settigimiz gibi Hipokratik bir melankoli tedavi yontemidir. Bu sahne ile izle-
yiciye tanitilan Yasemin icin melankoliden uzaklasma durumunun ilk adimi
burada atilir. Cemal, is ¢ikisinda Yasemin’i evine kadar takip edip onu parkta
gazoz icmeye davet eder. Gazoz icerlerken Cemal, gecenlerde kendini 6ldur-
meye c¢alistigini ve bu nedenle ona bir slirt hap verildigini sdyleyerek ce-
binden hap kutularini ¢ikarip Yasemin’e ikram eder. Yasemin sorgulamadan
kabul ederken Cemal, nasil icilmesi gerektigini hi¢ bilmedigini soyledigi hap-
lari avug avug yutmaya baslar. Yasemin, gazozunun pipetini ¢ikararak hizla
ona eslik eder. Yutulan onlarca haptan sonra ¢cok gecmeden Yasemin “Bana
bir seyler oluyor” derken Cemal ise “Glilmem var benim.” der. Boylece

kahkaha krizine girerler.

Freud, mani hali ile melankolinin i¢ ice gorilebildigi durumlarin varligini su
sekilde belirtmistir; “Melankolinin en kayda deger niteligi ve agiklanmaya
en muhtag olani, melankolinin maniye —semptomlari bakimindan melanko-
linin tam ziddi olan bir durum— dénisme egilimidir.”® Boylece, melankolik
karakterleri bilinen iki karakter tam ziddinin tepkisine yine birlikte gecmis-
tir. incelenen bu sahnede Cemal’in ikram ettigi antidepresan haplarin, kara
safra ile sarabin etkilesimine benzer bir 6zellik gosterdigi apacik ortadadir.
Kara safranin yogun oldugu melankolik bedenlerde, sarabin fazla ve sirekli
tiketiminin bu sivi oranini kendi yapisi ile etkileyip kanin 6zelliklerini boz-
dugunu ve kara safra olusumuna sebep oldugunu daha 6nce belirtmistik.
Sarabin, melankolik insanlari (melankolinin soguk ve kuru yapisini etkileye-
cek sicak, koplren yapili ve doygun sarabin) kademe kademe degistirdigin-
den soyle bahsedilmektedir:

“[...] Sarabin icenleri nasil derece derece degistirdigine bakan kisi,
onlari tarlt turlG etkiledigini gorebilir: ayikken soguk ve suskun
olan adamlar, saraba distp 6lciyl azicik kagirinca konuskanlasir,

daha ictikce nutuklar cekip aslan kesilirler, orada da durmazlarsa

8. https://ayrintidergi.com.tr/yas-ve-melankoli/ (Erisim Tarihi: 02.08.20)
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gozl kara davranirlar, daha daha icilince sarap once insani bir kis-

tahlastirir, sonra deliye cevirir” (Aristoteles, 2007: 110).

Dolayisiyla adim adim suskunluklarindan ve sakinliklerinden kurtulan ikili,
kahkaha krizinin ardindan ugmaya baslarlar. Bu sahne, blyileyici bir sem-
bolik anlatimdir. Karakterler yerden yiikselerek sehrin Gzerinde stizlillrken
tipki bir Marc Chagall tablosuna benzerler. El ele sehrin Gistlinde gezinmeye
basladiklari anda Cemal, Yasemin’e onu sevip sevemeyecegini sorar. Boyle-
ce iki melankolik karakterin aradiklari kayip nesne, birbirlerine dénismus

olur.

Marc Chagall, Over the Town, 1918
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Yasemin haplardan fenalastigini sdylerken ikili istifra etmeye baslayarak ¢i-
menlerin Gzerine yigilir. Agizlarindan fiskiran kusmuklarin arasinda Cemal
Yasemine’e evlenme teklifi eder. Kusma, melankolinin en bilinen belirtile-
rinden biri olan mide boslugunda sanci, agri, mide yanmasinin bir sonucu-
dur. Yuzyillardir yapilan kusma tedavisinde, hasta istifra ederek rahatsizlik
veren atik gidalari viicudundan uzaklastirir. Oyle ki melankolik insanlarin
kusmuklarinin daha kotu koktugu, renginin koyu oldugu hatta neredeyse
bazilarinin siyah kustugu soylenirdi. Bu dnleyemedikleri uzun kusma sahnesi
sonunda, filmin iki ana karakteri, Antik Yunan’in Hipokratik geleneginden
baslayarak senelerce devam eden belli bash melankoli tedavi metodlari
sira ile uygulanmis olur. Ne yazik ki filmin sonuna yaklastikca karakterlerin

arasindaki iliski degisir:

“Tum bu ¢arelerin, sifalarin bir ¢6ziim olmadigini bir sekilde biliyor
insan. Kimilerinin dnerdigi evlilik miesseside asla bir ¢oziime do-
nismiuyor tabii. Ne kadar yazilirsa yazilsin ne kadar cizilirse ¢izilsin
mucizevi bir ilacin ya da sihirli degnekli bir donlisimin olmadigini
herkes sessizce kabulleniyor” (Géle, 2007: 168).

Yine de birbiriyle ucabilmis karakterlerin, gorilebilecek en iyi ask metafor-
larindan biri oldugu su gotiirmez bir gercektir. Karakterlerin ayaklarinin yer-
den kesilmesi aslinda tedavinin tamamlanmaya basladiginina bir isarettir.
Ancak melankoliden kurtulus hali cok kisa stirecek; Cemal 6nce Yasemin’e

olan inancini daha sonra da karisini kaybedecektir.

Yasemin'in Gidisi

Yasemin’in baskasindan hamile oldugunu 6grenen Cemal, Yasemin’i kabul
etmez. Yasemin evi terk eder ancak Cemal pisman olmustur. Karisini geri
istemektedir. Yasemin’in ucagina yetismeye calisir. Bunun icin ellerini birles-
tirdiginde zamani durdurabilen kitapci kiza gider, ani bir hareketle kollarini
keserek alir. Artik zamani durdurma yetenegini tasimaktadir. Ancak bunun

karsihginda kitapci kiz 6lmusttr. Bu hareketle Cemal, kendi hak etmedigi ve
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sahip olmadigi bir yetenegin sahibi olmak ugruna kitapgi kizi kurban vermis
olur. Halbuki trajik karakterlerden asina oldugumuz haliyle yeryuzine ve
zamana tutsak edilmis insan, kendi eyleminin sonuglarini ve bu sonuglarin

boyutlarini asla kestiremez.

Sen Aydinlatirsin Geceyi, 1:40:35

Zamani durdurabilen elleri kesip almis Cemal, ucagin yakinina gider. “Sana
geldim Yasemin” diyerek zamani durdurur. Havada asili kalmis ugagin altin-
da dort elli Cemal gorilur. Cebinden haplarinin bulundugu kutuyu cikarir,
ucarak Yasemin’in yanina gitmek ister. Ancak kutudaki haplariigmesine rag-
men Yasemin olmadan ucamaz. Bu noktada Yasemin’i kaybetmesiyle me-
lankolik karakterine geri dondiginu anlariz. Haplariigtikten sonra istifra da
edemez. Yerden ylkselemedigini fark eden Cemal, zamani durduran elleri
birbirine kenetler. Ama zaman akisi artitk devam etmez. Bunu fark eden Ce-
mal, herkesin sabitlendigi zamansiz diinyada, sevdigi kadinin ugaginin asili
kaldigi gokylziinin altinda yapayalniz kalmistir.

Sonug¢

Yasemin’in gidis sahnesinden sonra Cemal hem isledigi cinayet nedeniyle

hem de toplumdan ve tanrilar diinyasindan uzaklastirilmis olmasiyla Yunan
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mitolojisinin melankolik karakteri Bellerophontes ile 6zdeslesir. Mitoloji-
de bilinen ilk melankolik karakterin tasviri ile Cemal’in hikayesi, dongusu
ve vardigl nokta aynidir. Dolayisiyla film, ayni kosullar icerisinde Bellerop-
hontes gibi 6zellikler bahsedilmis bir karakteri modern diinya igerisinde var
eder. Ona ayni sucu isletir. iyi ve kdtii kavramlarinin tanimini asla yapmayan
ve cergevesini belirlemeyen film, yalnizca bu sahneden sonra yargi bildirir.
Ayni zamanda bu 6zel guclerin, hayatlarina asla gercek anlamda derin ve
blylUk bir etki etmemesiyle akisini siirdiren filmde, Cemal’in baskasindan
zorla aldigi guc ile etken olma arzusunu goririz. Sonrasinda ise Cemal igin
bu giiclerin anlami veya kullanabilecegi bir diinya kalmamistir. Ozel giiclerin
bir anlami kalmadiginda Tanrilar tarafindan cezalandirildigi ve terk edildigi
anlasiimaktadir. Ayni zamanda diinyanin zaman akisinin kesilmesiyle ayni
Bellerophontes gibi sosyal hayattan siirgiin edilmistir. Onur Unlii, giini-
muzde ge¢en bu yeni melankoli anlatiminda; kullandigi imgelerin, sectigi
karakterlerin ve onlara atfettigi gliclerin net bir perspektif ile sunulmasini
saglamistir. Yonetmen, filmdeki melankoliyi izleyiciye oldukga basarih bir bi-

¢cimde aktarmistr.
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Kutsal Kakao Seremonisi
Uzerine Soylesi

“Okumayi 6grendim.
Kendime yaziyi 6grettim sonra...

Ve bir slire sonra yazi, kendimi 6gretti bana...”

Mevlana Celalettin Rumi (Saatcioglu’nun kitabindan)

MES- Oncelikle diinkii deneyim icin cok tesekkiir ederim. Yasadigim en il-
ging glinlerden biriydi; sabaha kadar gérdtgim riyalar, hissettiklerim... An-
latamam... Bize biraz kendinizden bahseder misiniz? Nasil bu yola girdiniz,
“kakaoista” oldunuz?

KS- Hikayenin belli bir yerine gelince fark ediyorsun ki hikaye cok dnce bas-
lamis. Buglin sabah annemle kahvalti yaparken bambaska bir konu lGzerinde
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konusuyorduk; dedi ki “Sen simdi konusuyorsun ama ben senin bes yasini
goriyorum. Bes yasinda da bu halinin bes yas versiyonunu yapiyordun.”
Aslinda hepimiz belirli bir hamurla doguyoruz. Simdi senin calisma alanla-
rindan biri Samanizm oldugu icin su séylemi sikca duyuyorsundur: Samanlik
sadece bliylk atalarindan gecer, kanla gecer diye...

MES- Hatta bu tur geleneklerin icinde el alma da vardir...

KS- El alma da vardir ama genel itibariyla kan dnemlidir diye bilinir. Benim
anneannem samandir, dedem samandir, babaannem samandir gibi soylem-
ler vardir. Tabii ki DNA ve boyle bir gen aktarimi s6z konusu. Mizisyenin
torunun da muzige ilgi duymasi veya yeteneginin oldugunu soyleyebiliriz.
Samanlik aslinda bir kas, bir kasini kullaniyorsun ve bu kas fiziki bir kas degil.
“Dls kasini” kullandigin bir alan ve o alemlerle ¢alismaya basladiginda da
dogal olarak, dogal glicler, goriinmeyen, bedensiz varliklar ve insanin ruhu
da dahil olmak lGzere o alanda calismaya basliyorsun. Tabii ki genetik akta-
rim da kuvvetli bir etkiye sahip ama su da bir gercek ki eskiden -mesela bir
koyde- samanin kendi torunu olmasina ragmen bazen bambaska bir cocuga
da el verebiliyor. Birincisi samanhgin bu kliseden ¢ikmasi gerekiyor. ikincisi
zaten bir saman kendine ben samanim demez.

MES- Bu noktada onu sormak isterim. Siz kendinizi nasil tanimhyorsunuz?

KS- Ben yolumu belirtmek zorundayim. Mesela bir yerde calisma yapaca-
gim zaman, bir calisma igin beni ¢agirdiklari zaman, samanik bir yolda iler-
ledigimi paylasiyorum. Beni dans ¢alismasina bile ¢agirsa, yaparim ama is-
ter istemez calismam benim yoluma kayar. Clinkd benim yolum, dilim bu.
Kullandigim dil bu. Ama tabii bu evrensel dogrulardaki cesitlilik gibi bir sey
degil; bunlar sadece Usluplar. Yoga da bir dil drnegin, Budizm de oyle... Be-
nim konustugum dilde ise kendime “samanik rehber” diyorum. Bana sa-
man diyen insanlar da var. Onlara “Bana saman deme” demiyorum. Kisi
nasil hissediyorsa, dyle séyler. Saman diyen de var, rehber diyen de var,
hocam diyen de var...

MES- Peki size “sifaci” dendigi de oluyor mu? Ben bunu da duyuyorum in-
sanlar arasinda...

KS- Sifaci da denir ama daha gecen gilin bir yerde konustuk. Sifa kelimesi,
tabii ki sonuctur ama sifa hali “dogum hakki”dir. Biz zaten onunla dogduk.
Sifaya eger “Ben sifalandirdim” diye bakarsan orada ¢ok gizli bir kibir vardir.
O ylzden ben sifa demem, seans demem “sagaltim” derim. Sagaltmak...

Aslinda hastalik nedir? Ornegin her insan gayet sagliklidir ve hicbir proble-
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mi yoktur aslinda. Sadece “lizerinde ona ait olmayan seyler” vardir ve ona
ait olan bir sey de yolda bir yerde diismus gibi gorebilirsin. Saman -ya da
baska bir pratikte calisan kisi- bunu saglar aslinda. Kisiyi, kendi 6z olusuyla
bulusturur. Sifa, o yaptigin seyin sonucu olabilir ama sifalandirma kelimesi
kisiyi, rehberi, araciyi, vesile olan kisiyi baska yerlere tasiyabilir. Kibre ve
“ben”e tasiyabilir. Bu, birine gidiyorsun seni sifalandiriyor anlamina gelebi-
lir; halbuki sifa insana ait olan bir seydir.

MES- Peki siz sagligi beden ve ruh, ikisini birbirine ickin ve butlincil olarak
mi degerlendiriyorsunuz?

KS- Benim calismalarimda evet. Beden, ruh ve zihnin tGglini bir arada tutu-
yorum. Calismalarimin her aninda zihin orada olmayabilir ama g¢alisma son-
rasinda kisiyi zihinle bulustururum. Kakao seremonisinde de onu yaptim.
Ben bedeni, ruhu ve zihni ¢ arkadas, ¢ kardes gibi diistiniirim. ikisi bir
yerde bir oyun oynuyor, digerine diyorlar ki sen disarda dur. Zihni bir insan
olarak disun, oyundan atildigl ve kendi dahil olmadigi icin dislanmis hisse-
der. Her seyi beslemek gerekiyor, bedeni beslemek gerekiyor; ruhu ve zihni
de. Zihnin besini bilgi, o bilgi ile beslenir. “Kakao seremonisinde ne oldu?”
sorusunun cevabi “Ben bir dusler falan gérdiim ama...” diyerek olmaz. Zih-
nin ihtiyaci olani vermezsen “niyet”in anlamlari kisinin bilincli algilayisina
ulasmaz.
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MES- Evet, calismaya hazirlik asamasinda bizden bir niyet ile seremoniye
hazirlanmamizi istediniz. Calismada niyetin 6nemi nedir?

KS- Niyet benim icin 6nemli ¢clinkd zihinden dolayi... Kakao seremonisi, ilahi
bir bulusma oldugu kadar kisinin kendisiyle bulusma alani. Onu “bu sere-
moni bir ruh halidir” distincesiyle bir yere koyar zihin. Onun daha mate-
matiksel, daha nedensel, daha sonugsal bir yerlere varmasi, iliski kurmasi
lazim. Onun besini bu... Ben ne i¢in geldim? Ne cevap aldim? Zihnin buna
ihtiyaci var. Niyet, zihnin duslincelerini netlestiriyor. Zaten seremoni sana
vereceklerini sunacak. Bazen seremonilere “Ben dylesine geldim” diyenler
de olur. O zaman kisinin yasadiklarini anlamlandirmasi icin o mevzuyu son-
radan sahiplenmesi gerekir. Cinki zihnin “Aaa! Simdi anladim.” dedigi bir
an vardir. Bir seylerin anlamlandiriimaya basladigi o an.

MES- O zaman burada kakao fiziksel bir araci mi? Seremonide dediginiz gibi
bedenimize aliyoruz onu ve icimizde onu tasiyoruz. Ancak sizin yonlendir-
melerinizle ilerliyor daha cok. O an kakao bitkisi, kakao icecegi bize ne ya-
plyor?

KS- Kakao fiziki olarak serotonin ve dopamin seviyelerini ylkseltiyor. Bunun
disinda ruhani etkileri de var. Samanizm’in 6ztinde iki sey var: Her seyin bir
ruhu var ve her sey birbiriyle iliskili. Aslinda séyleyecegim ve senin yaza-
cagin her sey bunun etrafinda dénecek. Her seyin bir ruhu var dedigimde
kakaonun da bir ruhu var. insanin ruhundan cok farkli degil. Ornegin sen bir
ortama girdiginde “Marti’'nin yaydigi bir elektrik, bir enerji var” denir. Kimisi
bir yere girince etrafta bir sessizlik olur, kimisi girince “Ne iyi oldu, havami-
z1 degistirdin” dersin. Her seyin bir etkisi var birbirinin Gizerinde. Kakao da
boyle. Onu bedenimize aldigimiz zaman, onun ruhuyla bulusuruz. Ama bu-
nun bedensel karsiligl da var. Serotonin, dopamin, anandamid seviyelerini
yukselttigi icin de “Ben oyle hissediyorum” diye de algilayabilirsin. Bir seyin
bir tane dogrusu veya aciklamasi yok.

Zaten bir tane diinya da yok. Samanizm’de diinyalar anlayisi var. Bir Orta
Diinya var ki, su anda gérdiiglimiiz onun bir kismi sadece. Ust Diinya ve Alt
Dinya da var. Bir gercekligi sadece bir seyle agiklayamayiz. Evrenler, alem-
ler, katmanlar vardir. Bu yizden de “Kakao bana ne yapiyor” dediginde be-
densel olarak bunlari yapiyor. Duygusal olarak baktiginda, ruhani olarak,
spritliel olarak baktiginda da seni “6z sevgi”ye tasir. Kakao, 6z sevgiyle cali-
sir. Ben seremonide bunu ¢ok bastirarak dncesinde soylemem ama kisiler
hep kendi 6z-degeriyle ilgili mesajlar alirlar. Kisiler seremoni sirasinda dene-
yimledikleri seyi iliklerine kadar hissederler. Sevgiyi, disiligini, gliclini, ya-
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pabilirligini o an sonuna kadar anlarlar. Aslinda seremonide, “yasamimdaki
sorun” diye getirdigi seyin cevabi olan “6zelligi” iliklerine kadar hisseder.
Hissettigi sey, bazen o kadar yiksek duygularla ifade bulur ki seremoni son-
rasinda bunu paylasmaktan ¢ekinir, utanir. Biz glizel seyleri de sdylemekten
de utaniyoruz.

MES- Bizim toplumumuzda da boyle bir disince vardir ama her seyini soy-
leme, glizel seyleri paylasma gibi.

KS- Bence insanlar kendilerini glizel seylere layik gérmedigi icin bunlar. O
yluzden utaniyorlar.

MES- Ben de kendi deneyimimden bahsedecek olursam kakaoyu ictigim
anda mesela goglis bolgemin tam ortasinda inanilmaz bir agri hissettim. Siz
kakaoyu ictikten sonra nefes almamizi istediniz, ben cok zorlandim mesela.

KS- Evet, o da var. Clinki kakao, Diinya gezegenindeki en yliksek magnezyu-
mu iceren meyve. Ondan daha yliksek magnezyum iceren bir meyve yok.
Magnezyum kaslarin gevsemesinde kullanilan bir mineral ve dolayisiyla
baktiginda kalp kastan olusuyor ve kakaonun o bélgede kendini hissettir-
mesi cok olagan. Kalp ve damar saghgi acisindan baktginda cok iyi. Ama
ruhani olarak baktigimizda ne diyoruz? Kakao, kalpteki blokajlari kaldiriyor
diyoruz. Cunku kalbin sadece kan pompalamak gibi fiziksel fonksiyonlari
yok. Ayni zamanda enerjisel fonksiyonlari var. Mide de ayni sekilde. Mesela
Ayahuasca ¢ayi mide ile ¢alisir. Clinkii midenin sadece yemekleri 6glitmek
gibi bir fiziki gorevi yoktur. O senin duygusal sindirim sistemin ayni zaman-
da. Bir sey, bir olay bize agir geldiginde kusariz. Korktugu icin kusan insanlar

var. “Midemi bulandirdi bu durum”, “Bu iste midemi bulandiran bir sey var”
deriz mesela. Mide bunlarla da ugrasir. Duygulari sindirir.

Soyle disin hem anne olmak hem ¢alismak. Bunu deneyimleyen bir insan
olarak soyleyeyim. Bir tanesi ¢cok agir oldugunda ¢ok yogunlastiginda digeri
aksamaya baslayabilir. Clinkii o tarafta cok yogunsun. islerin cok oldugun-
da bir tarafin sesini kisarsin. Ayni sekilde midenin hem yedigin yemeklerle
ugrasmasi gerekiyor hem de duygusal besinlerle ugrasmasi gerekiyor. Biraz
aclik ona da yardimci oluyor. Akilli insan tok dolasmaz.

MES- Siz seremoni 6ncesi belirli bir saatten sonra bir sey yemememizi ve bir
glin 6ncesinden kafein ve et vb. seyler tiketmememizi sdylemistiniz.

KS- Tokluk, deneyimi bedene indirger. Sirf (bircok pratik bunu da kullaniyor
zaten) aclikla bile Ayahuasca ve Kakao ile geldigin, deneyimledigin farkinda-
lik anlarina ulasabilirsin. Bitin peygamberler de dyle Buddha da 6yle; be-
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lirli aclik mertebelerinden ve orucglardan gecerek aydinlanmalar yasadilar.

MES- Peki Kakao ve Ayahuasca bitkileri icin halk hekimligi pratiklerinde kul-
lanthyor diyebilir miyiz?

KS- Tabii ki buradaki fark cografyada yetisen bitkiyle alakali tamamen. Gu-
ney Amerika’da yetisen bitkiler Ayahuasca, Kakao, Chacruna, San Pedro vb.
Mesela Ayahuasca tam bir halk hekimligi cayidir. Soyle anlatayim... Ayahu-
ascayl herkes bir “hedefmis” gibi gosteriyor. Halbuki bir curanderoya, yani o
bolgenin samanlarina, gittigin zaman mesela diyorsun ki midem agriyor. O
sana nane limon” da 6nerebilir artik ne éneriyorlarsa orada mide igin. Ama
bir curandero biliyor ki bu agrinin altinda aslinda duygusal bir konu da var.
ilk ®nce belirli bir doz (tabii onun bilgisi ve icgiidiisiiyle ayarladigi) Ayahu-
asca cay! veriyor. Once bir mevzunun kendisi ¢dzilsiin, duygular ¢coziilsiin
diye. Sonra nane limon 6rneginde verdigim gibi artik mide icin verilecek di-
ger bitki neyse ila¢ olarak onu veriyor. Ayahuasca iyilesmek icin “alan” acar.

MES- Curandero kakao icin de mi ayni seyi yapar?

KS- Kakaoda da dyle ama farkhidir bu iki bitki. Her bitki, her usta gibi birbi-
rinden farklidir. icindeki fiziksel dzellikleriyle de Usluplariyla da. Ayahuasca
daha “Sen buraya gel bir bakayim” diyerek 6gretir. Seni bir yolculuga cikar-
tir. Nispeten daha sert bir tslubu var diyebiliriz. Kakao ¢cok daha yumusak
bir 6greticidir.

™ MES- Peki sizin 6grenme yolculu-
KUBRA SAATCIOGLU gunuz nasildi?
LK : KS- Bu konu benim “Ayahuasca
q - Yolculugu” kitabimda da yaziyor.
N L'“: . 4 Oyle bir yer var ki kendi kendine

yol bulmaya calisiyorsun. Sonra
bir ustanla tanisiyorsun. Diyorsun
ki kayboldugumu zannettigim yer
aslinda bir yermis ve onlarin isim-
leri de varmis. Ruhsal hastaliklarla
bogusan aslinda bircok insanin el-
s lerinden tutulsa ben iclerinde cok

AYAHUAS"CA degerli samanlar olduguna inani-

'8 oy 3 - yorum. Dislanan ve kendine yer
YO [‘L_' I_"‘T_L uGu A bulamayan ya da kisinin kendini
1itVy0 8 toplumdan geri tuttugu... Halbuki
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onlar da toplum igin faydali kisiler... Onlarin olmasi gerekiyor. Onlarin top-
luma, toplumun da onlara hizmet etmesi, bu alisverisin olmasi gerekiyor.
Onlar daha 6nce bahsettigim “kas”lari glicli dogmus kisiler.

Felis ile bir tablo vesilesi ile tanistim. O hep bildigim, icinde oldugum ama
sadece kendi hayal diinyam olarak algiladigim seylerin ltgatini ve haritasini
ogrenme firsatim oldu. Felis “yasam ¢cemberi” bir de “tip cemberi” calisma-
lari verir. Onunla bir dostlugumuz ve kardesligimiz dogdu o yolculukta...

Sonrasinda bundan yaklasik iki sene 6nce Kakao ile kesisti yolum. Bir glin Ke-
mal seyahatteydi. Cocuklari uyuttum ve yattim. Gece saat 3.30’da uyandim
ve o tlr sabah uyanmalarinda bu tir mesajlar gelir. Herkese gelir, burada
kendimi biriciklestirmek icin séylemiyorum. Sadece benim buradaki farkim
orada bir mesaj geldigini bilip kalkip buzdolabini karistirmamak, televizyo-
nu agmamak ve telefona bakmamak... “Evet, ben uyandiysam boyle, o ka-
dar yorgunluguma ragmen uykumu almis olarak kalktiysam, demek ki birisi
beni uyandirdi.” Bu kadar basit ve beklerim yatagin icinde. Ya bir gorunti
gelir ya bir ilham gelir. Bu kez bekledim bekledim ama icimde glicli bir ‘te-
lefonunu ag¢’ hissi vardi. Diyorum ki telefona bakmayacagim direnecegim.
Sonra dedim ki belki de gercekten bakmam lazimdir... Ekranimi agtigimda
(normalde onlarca bildiri olan ekranimda) sadece tek bir takip bildirisi var-
di. Kimmis bu dedim? Ama biliyorum, gelen mesaj bu kisiyle alakaliydi. Bak-
tim o da Ayahuasca bilgeligi ile calisan, ingiltere’de yasayan biri: Rebekah
Shaman. Ayahuasca ile ilgili bir kitabi var ama mesele o degil. Ekrani asagi-
ya dogru kaydirirken kakaoyu gordim. “Mesaj kakaoymus” dedim ve geri
yattim. Sabah oldu, Kemal seyahatten elinde bir torbayla dondi. “Kibra
bak ne buldum referans kitaplar bolimuinden” dedi. Ciltli, buyuk bir kakao
kitab1 getirmisti. Ben agladim, geceki his “kakao” karsima bu sefer fiziksel
olarak ¢itkmisti. Mesaj, kitap olarak elimdeydi... Ciraklik icin gittim Rebekah
ile calisttm. Ayahuasca Yolculugu da oyleydi. Bir anda o his geldi. Mesajlar
geliyor, givenmek gerekiyor, Ustiine gitmek gerekiyor...

Kakao seremonisi de bunu yapar kisi kendi deneyimini orada iliklerine ka-
dar hissettigi icin “kendimi glizel hissettim, kendimi ferah, iyi hissettim” ifa-
deleri sadece bir s6z degil, derin bir deneyimdir. Kisi dusledigi zaman yani
bir sey yapmasina gerek yok onun gercek olmasi icin. O alemde olan seyi,
bu alemde olmus gibi, Orta Diinyada olmus gibi yasarsin. Biz kakao seremo-
nilerinde Orta Dinyanin bir baska fasetine (asama/bdlge) yolculuk yapiyo-
ruz. Ben grubu alt diinyaya gotirmiyorum onu sadece kendi yetistirdigim
ogrencilerimle yapiyorum. Ciinkii oranin farkli bir ilmi var. illa orada bir sey
olacak diye degil ama orayi tanimak gerekiyor. Clinkli bazi kayitlar da var.
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Soyle bir yolculuga gittim dengemi kaybettim, korkularim basladi diye. O
ylzden glvenli alan cok 6nemli. Ben seremonilerimde grubun steril kalma-
sina 6zen gosteririm.

MES- Turkiye’de sizin yetistirdiginiz, ardinizdan gelen birileri var mi?

KS- Evet, kakao icin benim rehberligimde 6grencilerim var. Simdi alt1 kisiyle.
Onlar mart sonunda basliyorlar. Bir sekilde rehberlik etmeleri icin kendi-
lerine gelen cagriyi aldilar, sordular bana dyle ulastilar. Yoksa ben bir ilan
vermedim duyuru yapmadim.

MES- Tam da seremonilerinizden bahsetmisken sormak isterim. Seremoni
diizeni nasil olusuyor? icinizden gelerek yaptiklarinizdan mi daha ¢ok?

KS- Her ustanin bir Gslubu vardir. Ciraklik donemimde keyifli bir 6grenme
sureci yasadim. Acikcasl ilk yaptigim kakao seremonilerinde kendi ustamla
(Rebekah Shaman) -ki kendisi ¢ok iyi biridir- onun 6grettigi sekilde yaptim.
Kunduraci vardir mesela, ilk basta ustasinin 6grettigi sekilde yapar ama za-
manla kendi tarzi, Gslubu ortaya cikar. Bazi seyler senden katilmaya baslar.
Bir seyler cikar, o andaki akis tamamen icglidiisel olur. Genel bazi seyler var
mutlaka grupla bulusturmak istedigim. Ama bazilari cok 6zel. Mesela sizle
yaptigim seremonide bir soru sormustum daha 6nce sormadigim.

Seremonide rizgarin ruhu ile bulusuyorsan senin bir parcan riizgarin ruhu-
dur. Ne dedik her seyin bir ruhu vardir ve her ruh birbiriyle iliski halinde-
dir. Yani sen rizgarla konusuyorsan aslinda kendinle de konusuyorsun ve o
“kas”1 gelistirmek icin 6zel alanlardir seremoniler. O kas gelisirse yasamin
icinde de kendi sesini duymaya, o sefkatli ve yapici sesi ayirt etmeye baslar-
sin. Cuinku i¢ ses hicbir yere ¢ekilmez, yargi yoktur yumusaktir, 6zglr birakir.
Diger ses kisitlayicidir, mukayese eder.

Seremonilerde diger sesine (6ziline) alan agiyorsun aslinda. Ama kisinin
bitkileri biriciklestirmesi konusu da var. Diyelim ki kakaoyla boyle yiksek
bir deneyim yasiyor bir kisi, bir daha kakao seremonisine geliyor. Tabii ki
mevzun varsa gel ama. Usta bitkilerin hicbiri, Ayahuasca dahil, bagimlilik
yapmaz. Ama kisi bagimlilik gelistirir. Cinkl zanneder ki o bitki, kisinin dyle
hissetmesini sagladi. Halbuki hayir, bitki sadece hatirlaticidir. Sana oradaki
“kas”ini hatirlatir, o “kas” senin dogum hakkindir.

Ozellikle Ayahuasca icin séyleyebilirim bunu. Ayahuasca deneyimi bir tir
Allah ile bir olma ve 6lime yakin deneyim diyebilirim. (Allah kelimesine
karsi cok dolu insanlar. Allah demek istemiyorlar; yaratan, yaratici, evren
diyorlar. O da olabilir; problem yok. Ama bu topraklarda O’nun adi Allah.)
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Eger Ayahuasca seni O’nunla bulusturuyorsa, sunu hatirlamak lazim: Sende
o “kas” olmasa bunu yapamazdin zaten... ve usta bitkilerle bir kez ¢alisan
kisinin tekrar tekrar bu seremonilere katilmasindan ¢ok, o “kas”ini hatirla-
masi ve baglantiya gegcmesi yeterli olacaktir. Boylece varolusu tekrar kucak-
layabilirsin... Seremonilere ilk defa gelen, altari ilk kez goren birini zorlama-
ya gerek olmadigini disiiniyorum. Kakao seremonileri bu yizden yumusak
gecer.

MES- Altari, yani sunagi sormak isterim size... Cinki seremoninin tam orta-
sinda blyuk bir altar vardi ve icinde tlyler, aga¢ dali, mumlar, su vardi. Ne
demektir altar?

KS- Altar birlestirici unsurdur ve illa o kadar biylik olmasina da gerek yok-
tur. Bir peceteden, kiictik bir bezden bile bir altar hazirlanabilir. Olay ona ne
atfettigin ile alakali. Doganin tim birlestirici unsurlarini cagiririz altara. Dort
yon kavrami vardir tim saman inancglarinda. Dort ana yon ve buna ek olarak
yer ve gok. Dort elementi sembollerle onurlandiririz. Atesi mumla, havayi
kus tlyu ile altarimiza ekleyebiliriz.

MES- Peki katilimcilarin bu seremoni sonrasi size bir donisi oluyor mu?

KS- Kakao o kadar yumusak ki cevabi hemen alamayabilir ve bunu yasami-
nin icinde gorebilir. Hani bazi insanlar vardir ya bir seyi o kadar nezaket igin-
de yapar ki aslinda o anda ne yaptigini anlayamazsin. Sonra zaman gegince
‘ben simdi anladim ne demek istedigini’ dersin... Kisi seremoniden memnun
bile ¢ciksa kendinde olan o bliylik dontdsimin tam olarak idrakinde degildir.
Sonra, zamanla mesajlar acilir. Hayatta hep blylik donistimler beklerizama
yasamdaki anlar hep kii¢tuk dontstmler gibi gorinir bize... Ama sonrasinda
o kadar buayur ki bu kigtk dontstmler...

MES- Seremonilerinizi genelde Tirkiye’de mi yapiyorsunuz?

KS- Avrupa’da da Kakao Seremonileri yapma firsatim oldu. Ama seremo-
nilerin kisinin ana dilinde yapilmasini 6nemsiyorum. Tirkiye’de ise Kakao
ile calisiyorum c¢inkd kakaonun en 6nemli faktora legal olmasi. Ayahuas-
ca butlin Avrupa Ulkelerinde psychedelic olarak gecen maddelerden dolayi
yasaklandi. Bu bitkiler “cicek cocuk” doneminde kullaniliyordu. Time Der-
gisi’nde LSD’yi 6ven makaleler! varken birka¢ sene sonra inanilmaz bir an-
ti-propaganda ile cocugun olmaz vesaire seyler diyerek LSD yasaklaniyor. Su
anda dini torenler icin kullanilabilir diyerek, Gliney Amerika’daki samanlara

1. Bu konu hakkinda yazilmis bir doktora tezi mevcut: Stephen . Siff, Glossy Visions: Coverage
of LSD in Popular Magazines 1954-1968, Ohio University. (e.n)
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izin veriliyor.

Her sey miktarla ve kullanim bicimiyle ilgilidir. Mesela bir bitkiyi kaynatirsin
icersin sana iyi gelir ama dumanini soludugunda cigerlerine zarar verir... O
ylzden samanlarin olmasi gerekir. Cocuklara, genclere yol gosteren saman-
lar olmasi gerekir. Gengler icin diizen dizen degil. Dinyanin her doneminde
bu diinya boyleydi. Genclik her zaman icindeki cagriyi duydu (Dlzene isyan
cagrisi). Sadece dogru kanal bulmakta zorlandi. Cagrisini duyan gencler,
dogru kanallara yénlendiginde ortaya giizel seyler cikiyor. Ornegin benim
calistigim Peru’daki saman c¢ocuklarla da ¢alisan bir saman her sey doz me-
selesi ve onu naslil yansittigin ile alakali. Don Augustin kigik bir cocugun as-
timini iyilestirmek icin Ayahuasca seremonisi yapmis ve hastalik tamamen
gitmis. insan yasi ne olursa olsun éliimle bulusmak icin 81iim inisiyesi almak
veya 6lmek zorunda degil. Samanlarin da o yizden her zaman hayatlarinda
bir 6lim inisiyesi var.

MES- Kakao ¢ekirdeklerini nerden temin ediyorsunuz?

KS- Bu cekirdek kakaonun fermente edilmis ve kurutulmus hali. On-on bes
gin surdyor bu hale gelmesi. Sonra bu kabuklari hafif bir basi ile kirihyor, bi-
zim tas 6gutuculer vardir ya zeytin icin kullanilan oyle bir 6glttcide slirtiin-
meden dolayi cekirdek kakao eriyor. Bu seremonyel kakao tabii. Sonra eriyik
haldeki kakaolari kaplara koyuyorlar. Bu sivi bir stire sonra tekrar donuyor.
Sonra katilasiyor. Biz de ince ince dograyip kullaniyoruz seremoni icin. Me-
sela kakaoyu da ben simdi ustamdan 6grendigim bicimiyle yapmiyorum.
ilk seremonilerime gelenler ¢cok zorlanirlardi icerken. Alan, sana 6gretmeye
basliyor zamanla. Kendi yolunu buluyorsun... Kakaoda en gtizel sey bu. Cok
onemli. Onunla calisirken bir bariyer yok. Herkesle kullanabilirsin, o bizim
icin komsumuz Ayse teyze gibi bir sey. Ayahuasca’da “O neymis?” sorusu
var. Ama kakaoda ‘o neymisin’ yeri yok. Bize cok tanidik.

MES- Kakao ve Ayahuasca disinda yaptiginiz baska seremoniler de var mi?

KS- Evet, var. Kimseye ilan etmedigim seremoniler yapiyorum mesela bir kiz
cocugunun menstriasyona baslamasiyla ilgili ya da bir kadinin menopoza
gecisi ile ilgili... Kari koca seremonileri ya da kisiyle tek basina da calisabilir-
sin. O seremonilerde icine ozellikle Aztekler icecegin rengi kana daha yakin
olsun diye icine kirmizi renk verici bitkiler atiyorlardi. Bazi seremonilerde su
haricinde bitki ile de pisirilir. Ama ben acik seremonilerimde suyun ve ka-
kaonun ruhuyla bulusturmaya 6zen gosteriyorum. Bir de bu seremonilerde
bazen gil kullaniyorum. Her seremonide bir niyetim var ama kurgum yok,
tamamen dogaclama... Dansin, tiyatronun tarihine baktigimizda saman se-
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remonilerinden ¢iktigini goririz. Kurgular yoktur; anin getirdigi seyler var-
dir... Saman kolaylastirici, alan agicidir.

MES- Samanizm tarihine baktigimizda dinyanin tamaminda yayilmis oldu-
gunu soyleyebiliriz. Siz yol olarak Giiney Amerika samanligina yonelmissi-
niz, aslinda niyet ayni ama cografya farkh diyebilir miyiz?

KS- Oliim inisiyesinden yola ¢ikacak olursak Giiney Amerika’da, Ayahuasca
mesela 6lim inisiyelerinden birisidir. Meksika samanliginda ¢olde bogazina
kadar kuma gomer bir gece o sekilde ¢olde birakirlar. Asya’da magara dene-
yimleri var...

MES- Evet, magaralara veya ormanlara birakip hatta hareket edemesin diye
baglayip gidiyorlar...

KS- Evet ve sen olumle tanismis oluyorsun boylece. Ama tanistiktan sonra
onu gegersin ve o zaman yasam kendi anlamini bulmaya baslar. Mesela La-
ika samanlari var Machu Picchu’da, o tepelerdeki samanlar daha yumusak
yontemleri var. Amazonlarda ise inisiyeler bambaska...

MES- Peki bu yola girenler ve girmeyenler? Hepimizin bir hayati, disarida
sirdlrdigl bir duzeni var. Diinya dizeni, ¢cevre, hastaliklar, mesela simdi
kiiresel bir Covid-19 salgini var... Boyle bir diinyada saman olarak siz nasil
hissediyorsunuz? Hayata bu yonden bakan birinin glindelik yasami algilayisi
nasildir?

KS- Bazen cok yakinindaki insanlar ile cok farkli deneyimler yasiyorsun. Bir
dostunla, bir aile Gyenle... Cocuklarimin arkadaslarinin anneleri var ve on-
larla bulusuyoruz. Ne yaptigimi az ¢ok biliyorlar ya da bilmiyorlar. Aralarin-
da benim calismalarima gelenler de oldu sonra. Dediler ki bana “Sen nasil
bir insansin? Bunlarin hepsini bilip nasil dyle ‘normal’ yasayabiliyorsun?”
Normallik...

Deneyim diye bir sey var ben kisilerin deneyimine saygi duyuyorum. Ben
dis kuruyorum... Buraya gelene kadar onlarca maskeli insanlar gérdiim, o
zamanlar iste kendi disimi kuruyorum. insanlarin dzgiirce birbirini dpiip
sevebildigi zamanlari hayal ediyorum. Yasamimizi biz cok biriciklestiriyoruz...
Tarihteki buylk imparatorluklar nasil bitti? Misir ne zaman yikildi? Meteo-
rlar, salginlar, savaslar... Bunlari diistinlince suna variriz: Hayat bir sekilde
hep devam etti. Hayatta bir suru sey oluyor ama hep ‘disculer’ vardi. Dus-
cller simdiki felaketlere degil de bin sene sonrasindaki glizelliklere odakla-
nanlardir. Bin sene sonrasini hayal eder onlar. O zaman bizim de gérevimiz
bin sene sonrasini dislemek... Bir saman ates yaktiginda mutlaka ‘disind’

Gorgon Dergisi e




bir cicege, bir dalla tfleyerek koyar. Binlerce sene sonrasini disleyerek ya-
kar. Yakmasinin nedeniyse olur da kendi filtresi varsa, distine golge etme-
sin, dislediginden de fazlasina donissin diyedir. Biz disleriz, yargilamayiz.
Herkes bir deneyim icindedir. Ne hissediyorsun diye sormak gerekir... Ne
distinliyorsun sorusunu soruyoruz... Ama hislere 6nem vermek gerekir. Akil
vermek degil; hislerini hatirlatmak gerekir. Ben birine hizmet etmek istedi-
gimde once hislerini sorarim.

MES- Son olarak size sunu sormak isterim kakaonun sizin icin anlami nedir?
Gecmiste tanrilarin icecegi olan kakao, ginimuzde ne anlama gelmektedir?

KS- Ben mesela her seyi, bu anlatimlarin hepsini bir cocukta da gériiyorum.
Ayahuascayi da c¢ok biriciklestirirler. Evet, cok degerli bir usta ama o kadar
biriciklestirilmesi konusuna katilmiyorum. Onun da Kakaonun da ruhu var.
Ben onlari ruh olarak gérilyorum. Oziinii gérilyorum. Her seyin bir ruhu ve
Ozl var.

Ben soyle bitireyim bu soylesiyi, bu atasoziini daha 6nce de paylasmistim.
Bir Amazon ataso6zi diyor ki “Bir glin insanlar agaclari unutacaklar ve ka-
kao geri gelecek.” Bence simdi kakaonun oldugu yer bdéyle bir yer. Clinkii
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kakao yetistirmek icin Amazon’un o uzun agaclarina ihtiyac¢ vardir. En kisasi
10 metre olan agaclar. Kakao onlarin altinda blyulyen bir agactir. Dolayisiyla
Hindistan cevizi gibi tarim alani agmak icin agac¢ kesmeye ihtiyac olmayan
bir tur. Kakao tam aksine canopy denilen ylksek agag¢ ortisinin altinda
yetisiyor. Alt1 ayda bir meyve veriyor ve kakao meyvesinin topraga birakilan
kabugu, ormanin glibrelenmesini saglhyor. Orada yasayan halka, kakao ye-
tistiriciligini empoze eden Batililar var. Dliinyanin su anki durumunun farkina
varip, bunu bilenler kakao Uretimini destekliyor. Boylece tireten mutlu ve
daha dnce konustugumuz gibi icinde gozyasi olmayan kakaolar yetisebiliyor.
Ben de seremoniyel kakaomu bu aracilar vasitasiyla Tirkiye’ye getiriyorum.

Kakao ile calistiktan sonra insanlarin hayatinda bir sekilde toprak baglantisi
da gelisiyor... Yesile ve topraga cekiliyor... Bu da dikkatimi ¢ceken ve beni
umutla gliilimseten bir detay.

Bahsettigin gibi bircok dinyevi sikinti var. Ama bir de i¢ alemimiz var. Se-
remoniler bu alanda her zaman ¢ok yogun yasaniyor... Seremonide her bir
katilimci kendini diger gerceklikler diizleminde bir yolculuga cikar. Ben de
bu yolculuklara sahitlik ederim. Varolus devam ediyor. Bir yandan da yasam
kesitimizde bizim bu deneyimiz, diinyevi yasamimiz var. iki farkli alan gibi
algilanan bu alemlerin, bir oldugu gercegine yaklastikca, yasamlarimizda
bircok sey donusecek.

MES- Size cok tesekkir ediyorum, zaman ayirdiginiz, yol oldugunuz icin...
Sizinle tanismak ve bulusmak harika bir deneyimdi...

KS- Ben tesekkilir ederim...
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Geipon Derglsd Saragor

12. sayimizdan itibaren yepyeni bir koseyle karsinizdayiz: Gorgon Dergisi
Soruyor!

Asagidaki sorularimizin cevaplarini bize gorgondergisi@gmail.com adresi
uzerinden gonderin ve sosyal medya hesaplarinizda bizi takip ederek son
sayimizi paylasin!

Bizi etiketler ve mail adresimize sosyal medya hesaplarinizi yazarsaniz sizi
kolayca bulabiliriz!

lyi sanslar!

Sorular

1 Bltlin Yonleriyle Yilmaz Gliney kitabinin yazari kimdir?

2 Mitolojik olarak yilan figliri ilk kez nerede gegmektedir?

3 Tufan Hikayeleri’'nde tufani tecriibe eden kahramanlar kimlerdir?
4 Arsimandrit kimdir?

5 Kakao diinyada en yliksek oranda hangi minerali icerir?

6 Mars Yilliklari kitabinda “Agzindan bal damliyor” hangi ciimlenin cgevirisi
olarak verilmistir?

7 Hippokrates melankoli durumunu ne olarak degerlendirmistir?

8 Kakao agaci hangi bitkiler ile birlikte yetisebilir?


https://www.facebook.com/GorgonDergisi/
https://www.facebook.com/GorgonDergisi/
https://www.instagram.com/gorgondergisi/
https://twitter.com/GorgonDergi




	_GoBack
	_Hlk46245250
	_Hlk46246570
	_GoBack
	_gjdgxs
	_30j0zll
	_Hlk47272157

